नबनारत ४२17०९2192). ४छिश(9): 8. 8 


_ नंवभारत 


या अकात- 


सेक्‍्युलर' स्टेट आणि भारताची राज्यघटना 

श्री. सत्यरंजन साठ 

: ज्ञानदेवांची जातिकुळावेषळी वंशावळी ' - च्या लिमित्ताने 
डॉ. वि, भि. कोलते “ 

त्रह्मन्‌ : ८$ ( पूर्वार्ध ) 

श्री. हरद पाटील 

चारणकाव्य आणि बखर गद्य 

प्रा. पुरुषोत्तम शेठ 

प्राचीन भारतीय गणराज्यांतील वणेव्यवस्था : काही विचार 
श्री. अशोक चोसाळकर 

प्राचीन काव्यश्ाल्त्र - ( समोक्षा ) 


डॉ. मधुकर आष्टोकर | 
जोतिबा ! शोध आणि बोध (चर्चा ) वष ९९ 
श्री. श्री. रा. टिकेकर नक पोचवा 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 
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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱया महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याला संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सद्र सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व्‌ 
प्राज्ञषमपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा किच घे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


._ पद्मभूषण ' तकतीथे श्री, लक्ष्मणशासखत्री जोशी 


भारत सरकारकडून ' पद्मभ्रूपण ' हा सन्मान मिळाल्याबद्दल 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ, बाई. यांचे मासिक 


( महाराष्ट्रराज्य साहित्य 


“* ..* ..” “> > >. 


व संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपादक मंडळ 
प्रा. वि. म. बेडेकर 
प्रा. गोवधेन पारीख 
प्रा. मे. पुं. रेगे सेक्युलर स्टेट आणि भारताची राज्यघटना 
(का. संगादक) श्री सत्यरंजन साठे 
' ज्ञानदेवांची जातिकुळावेगळी वं्यावळी! -- 


2 च्या निमित्तान 
मूल्य रु. १-२५ 


बृ्षे : एकोणतिसा 
अंक : पांचवा 


रा टी, क रु 
फदवरुबवारा १९३६ प्राचीन भारतोय गणराज्यांतील वर्णव्यवस्था : 
काही विचार 


श्री. अ्योक चोसाळक 
प्राचीन काव्यज्ञास्त्र - ( ससोक्षा ) 
डॉ. मधुकर आष्टीकर ७१-७७ 


- वि. प. बडकर 
दी प्राज्ञ प्रस, 


! जोतिबा : शोध आणि बोध ( चर्चा ) 
वाई (जि. सातारा) श्री. श्री. रा. टिकेकर ७८-७९ 


> ._*-<*५”४५”?/”*” 
७७४०१७४ 


पत्रव्यवहार : १ संपादकोय- कायकारी संपादक, ' नवभारत ' मासिक, प्राध्या- 
पकांचे निवासस्थान, कीति कॉलेज, दादर-मुंबई- ४०००२८. 
२ व्यवस्थापकीय- व्यवस्थापक, “ नवभारत ? मासिक , 
दी प्राज्ञ प्रस, वाई ( जि० सातारा ) ४१२८०३ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ४”. 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाड 


श्री. सत्यरंजन साठे 


- सेक्युलर स्टेट आणि भारताचा राज्यघटना 


सेक्युलर स्टेट'ची कल्पना मूलतः व्यक्‍्तिस्वातंत्र्याच्या पाठपुराव्यातून 
जन्मलो. धर्माधिष्ठित राज्यांत व्यक्तीच्या स्वातंत्र्याचा संकोच होतो. शासनाला 
जो धर्म मान्य असेल त्याखरीज इतर धर्मांच्या उपासकांना पक्षपात सहन करावा 
लागतो. युरोपच्या इतिहासात धार्मिक राज्यांनी अल्पसंख्यांकांवर केलेल्या जुलु- 
मांची उदाहरणे अनेक आहेत. ह्यापेकी बऱ्याच अल्पसंख्य जमाती अमेरिकन 
वसाहतीत जाऊन राहिल्या. अमेरिक्ता स्वतंत्र झाल्यावर आपल्यावर तसा जुलूम 
पुन्हा होऊ नये म्हणून त्यांनी संपुर्णपणे इहवादी राज्याची ( सेक्युलर स्टेंट ) 
कल्पना अमेरिकन राज्यघटनेमाफत साकार केली. इंग्लंडमध्ये प्रोटेस्टंट धर्माचे 
राज्य आहे. परंतु संसदोय लोकशाहोच्या परंपरा तेथे इतक्या खोलवर गेल्या आहेत 
कौ धर्माच्या कारणावरून पक्षपात प्रत्यक्षात घडत नाहो. शिवाय इंग्लंड हे सुख्यतः 
एकसंध जमातीचे राष्ट्र आहे. त्यामुळे इहवादो राज्याची गरज तेथे भासली 
नसावी. अमेरिका हे अनक जमातोंचे राष्ट्र आहे. अज्ञा बधुविध ( 110181) 
समाजात कुठल्याही एका धर्माला बांधलेले सरकार असणे हे देशाच्या एकतेला 
आणि पर्यायाने लोकशाहोला घातक ठरू शकते. 

भारताच्या स्वातंत्र्याला सगळ्यात मोठा अडथळा होता जातीय वमन- 
स्याचा. काँग्रेस पक्षाने प्रथमपासून स्वतंत्र भारतात सेक्युलर स्टेट असेल अज्ली 
भमिका घेतली. भारताच्या राज्यघटनेत जरी “ सेक्युलर ! हे शब्द नसले तरी 
घटनेला सेक्युलर स्टेटच अभिप्रेत आहे हे स्पष्ट आहे. नुकतेच केशवानंद 
भारती ' खटल्यात सर्वोच्च न्यायाल्याच्या न्यायाधीशांनी ' सेक्युलर स्टेट हे 
घटनेचे, सारभूत अंग ( 1085501118] 1081118) आहे असे मत दिले. मात्र 
भारतीय राज्यघटनेतील सेक्युलर स्टंटचे मांडेल ( 110061] ) हे इतर कुठल्याही 
अस्तित्वात असलेल्या मांडेलची, अमेरिकन मांडेलची सुद्धा नक्कल नाहो. जरो 
अमेरिकन राज्यघटनेतून आपल्या घटनाकारांनी स्फूर्ती घेतली असली तरी अनेक 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ५0 1) 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


र नवभारत फेब्रुवारी १९७६ 


बाबतीत भारतीय समाजाच्या विशिष्ट गरजा आणि आकांक्षा ह्या लक्षांत घेऊन 
भारतातले सेक्युलर स्टेंट हे काहोसे वेगळे, स्वतःचे वंशिष्ट्य असलेले, त्यांनी 
घडविले, 

डी. स्मिथने लिहिलेल्या “इंडिया अंज ए सेक्युलर स्टेट ” ह्या ग्रंथात सेक्यु- 
लर स्टेटची तीन लक्षणे सांगितलो आहेतः: ( १ ) ज्ञासनाने व्यक्तीस धर्म- 
निरपेक्ष भूमिकेवरून वागवावे. व्यक्तीचे नागरिकत्व, त्याचे अधिकार हे त्याच्या 
धर्मावर अवलंबन नसावेत. कुठल्याही व्यक्‍तीविरुद्ध ती अभूक धर्माची आहे ह्या 
कारणास्तव पक्षपात होऊ नये; (२) व्यक्‍तीला धर्माबाबत संपुर्ण स्वातंत्र्य असावे; 
(३) ज्लासन व धमं ह्यांचो क्षेत्रे संपूर्णपणे वेगळी असावीत. ज्ञासनाने कुठलाही 
धर्म स्थापू नये, त्यास मान्यता देऊ नये अगर त्यावर बंधने घालू नयेत. 


शासन व व्यकती 


वरील तीन पेकतो पहिले तत्व हे शासन व व्यक्‍ती ह्यांच्या संबंधाबाबतचे 
आहे. भारतीय राज्यघटनेत हे तत्व काटेकोरपणे अंगिकारलेले दिसते. शासनाने 
सर्वाना कायद्याने समान लेखाने ( कलम १४ ) धर्म, जात इ. कारणांवरून पक्ष- 
पांत होऊ नये ( कलभ १५, १६ ) अस्पृश्यता नष्ट व्हावी आणि अस्पृ्यता 
पालनास शिक्षा व्हावी ( कलम १७) , मतदानाचा अधिकार सवं प्रोढ व्यक्‍तींना 
आहे ब त्याबाबत धर्माच्या अगर जातीच्या कारणावरून पक्षपात होऊ नये 
( कलम ३२५ ) ह्या तरतुदी पाहिल्यास हे स्पष्ट व्हावे. राष्ट्रपती, उपराष्ट्रपती, 
संसद किंवा विधानसभा सदस्य, न्यायाधीश ह्यांच्या निवडीबाबत धर्साची अट' 
नाहो. ह्या समानतेच्या तत्वाला फक्त दोन अपवाद सांगता येतील. एक म्हणजे 
अनस्‌ूचित जमातींना मिळणार्‍या विशेष सवलती व अधिकार [कलम १५ (४) 
व १६ (४) ] आणि विविध धर्माच्या लोकांना लागू होणारे विवाह, घटस्फोट, 
वारसाहक्क ह्या बाबतचे धर्मावर आधारलेले कायदे. ह्यापेकी पहिला अपवाद 
सामाजिक न्यायावर आधारलेला आहे. त्यामागे सामाजिक परिवतंनाचा महान 
उद्देश आहे. दुसरा अपवाद म्हणावा. कारण हे निराळे कायदे धर्माच्या कारणा- 
वरूनच आहेत. मात्र त्यात पक्षपात नाहो. शिवाय स्पेशल मॅरेज अक्टवालो कुणा- 
लाही विवाह करता येतो. हा कायदा म्हणजे समान नागरी कायदाच ( यनिफॉमं 
सिव्हिल कोड) आहे. फक्त आज तरी तो सक्तीचा नाहो. समान नागरी कायदा 
करण्यास शासन बांधलेले आहे. (कलम ४४) हिंदू कायद्याचे जसे आधनिको- 
करण झाले तसेच इस्लामी कायद्याचे होणे आव्यक आहे. ह्यातूनच समान 
नागरी कायद्याचे स्वप्न साकार होईल. पण ह्यास बेळ लागणार हे निश्‍चित. 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ४” र 
संगणकीकृत हारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाड 


सेक्युलर स्टेट आणि भारताची राज्यघटना ३ 


व्यक्तीचे धार्मिक स्वातंत्र्य 

पहिले तत्व वरील अपवाद सोडता भारतीय राज्यघटनेत संपूर्णपणे अंगि- 
कारण्यात आले आहे आणि त्याबाबत भारतीय राज्यघटना आणि अमेरिकन 
राज्यघटना ह्यांत साम्य आहे. दुसरे तत्व असे की व्यक्‍तोला धर्माबाबत, त्यावर 
श्रद्धा ठेवण्याचे, त्याप्रमाणे आचरण करण्याचे आणि धर्माचा प्रचार करण्याचे 
स्वातंत्र्य हवे, अमेरिकन घटनेत पहिल्या घटनाद्रुस्तीने वरील स्वातंत्र्य देण्यात 
आले. त्याची कार्यवाही करताना मात्र अमेरिकन सवोच्च न्यायाल्याने त्यावर 
काही मर्यादा घातल्या, धार्मिक स्वातंत्र्यावर मर्यादा घालण्याचा ज्लासनाचा 
अधिकार भारतीय घटनेत अमेरिकेपेक्षा जास्त व्यापक आहे. युरोपमध्ये रेने- 
सान्स चळवळोने धर्माचे क्षेत्र मर्यादित झाले होते. रेफमेंशनने धर्मात अंतर्गत 
परिव्तनही घडवून आणले होते. अमेरिकन घटना तयार होण्यापूर्वो युरोपमध्ये 
वरील घटना घडल्या होत्या. धर्माचे क्षेत्र मर्यादित झाल्यामुळे सामाजिक 
व्यवहारात धर्माचा हस्तक्षेप जवळजवळ संपला होता. धर्माला त्याच्या सर्यादित 
क्षेत्रात्र संपुण सुभा द्यायला काहीच हरकत नव्ह्ती. भारतात तज्ञी परिस्थिती 
नव्हती. हिंदू आणि इस्लास हे धमं जवळजवळ सर्व सामाजिक आचार-विचारांचे 
नियंत्रण करत होते. त्यामुळे धर्माचे क्षेत्र मर्यादित करण्यास ज्ञासनाला प्रयत्नक्षील 
राहणे अवव्य होते. 

भारताच्या राज्यघटनेचे आणखी एक वेशिष्ट्य असे को ती क्वेवळ 
शासनाकडून होणाऱ्या किवा होऊ शकणाऱ्या जुलुमाचा प्रतिकार करीत नाहो. 
तशा संभाव्य जुलुमाचा प्रतिकार करण्यास तो व्यवतीस सिद्ध तर करतेच, पण 
त्याहून महत्त्वाचे म्हणजे इतर व्यक्तींकडून होणाऱ्या जल॒माविरुद्धही ती व्यक्तीस 
योग्य तो प्रतिकार करण्यास सिद्ध करते. उदा० कलम १७ने अस्पृ्यता नष्ट 
झाल्याचे सांगते. किंवा कलम १५ (२) मध्ये सार्वजनिक दुकाने, उपहारगृहे, 
चित्रपट किंवा इतर सावंजनिक सभागृहे ह्यांत व्यक्‍तीविरुद्ध त्याच्या जातीवरून 
अगर धर्मावरून पक्षपात होऊ नये असे बजावते, ह्यावरून एक महत्वाचा फरक 
अमेरिकन व भारतीय घटनांमध्ये आहे तो लक्षात घ्यायला हवा. अमेरिकेच्या 
( म्हणजे युनायटेड स्टेट्स ) राज्यघटनेत जे मूलभूत अधिकार व्यक्तीस दिले 
गेले आहेत ते केवळ ज्ञासनाविरुद्ध उपलब्ध आहेत. पहिल्या दहा घटनाडुरस्त्यांनी 
हे अधिकार प्रथमतः दिले. पण ते फक्त केंद्र सरकार विरुद्धच उपलब्ध होते. 
चोदाव्या घटनादुरुस्तीने राज्यांविरद्धही ते उपलब्ध झाले. परंतु हे अधिकार 
फक्त ज्ासकोय कार्यबाहीविरुद्धच ( 81810 8०101 ) उपलब्ध आहेत. असे- 
रिक्ेतील सर्वोच्च न्यायालयाने “ शासकोय कार्यवाही ” ( 5८816 8०101) ) 
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४ नवभारत फेब्रुवारी १९७६ 


ह्या संकल्पनेचा जास्तीत जास्त उदार अन्वयार्थ लावून हे अधिकार ज्ञासनाच्या 
अप्रत्यक्ष मदतीने कार्य करणाऱ्या खाजगी संस्था विरुद्धही मिळवून दिले. ह्याचा 
फायदा वर्णद्वेबाविरुद्ध झगडणाऱ्या निग्नोंना भरप्र मिळाला. अमेरिकेचा अनुभव 
लक्षात घेऊन असेल किंवा भारतातील जातिव्यवस्थेतील दोषांना जीवदान मिळू 
नये म्हणून असेल, पण आपल्या घटनाकारांनी घटनेतच मूलभूत अधिकार केवळ 
शासनाविरुद्ध न देता ते समाजाविरुद्ध आणि समाजातोल प्रबळ घटकांविरुद्ध 
दुर्बळ घटकांना मिळतील ह्याची खबरदारी घेतलो. 

भारतीय राज्यघटना व्यक्ति-स्वातंत्र्य हे मूल्य मानते, म्हणनच तौत 
मूलभूत अधिकारांचा समावेश आहे. मार्गदर्शक तत्वांमध्ये सामाजिक व आथिक 
पुनरंचनचा आराखडा आहे. नवीन सभाज व्यवस्था व अथंव्यवस्था जास्त न्याय्य 
व्हावी हे उदिष्ट आहे. शेवटी न्याय्य म्हणजे काय ? तर ज्यात व्यक्‍ती स्वत:चा 
विकास साधू दकेल, ज्यात तिचे व्यक्तिमत्त्व विकसित होईल अक्षी व्यवस्था. 
व्यक्तीस केवळ राजकोयच नव्हे तर सामाजिक आणि आर्थिकदष्ट्या स्वतंत्र 
करणे होच ह्या परिवतंनामागची भूमिका आहे. अर्थात व्यक्ति-स्वातंत्र्य 
अमर्यादित असु शकत नाहो. त्यामुळे व्यक्‍्तिस्वातंत्र्याकरता असे अधिकार 
द्यायचे तसेच व्यक्‍्ति-स्वातंत्र्याकरताच त्यावर मर्यादा घालायच्या. व्यक्‍तीच्या 
धर्मविषयक स्वातंत्र्याचा विचार करताना आणि त्याच्या सौमा ठरवताना सामा- 
जिक आणि आधिक परिवतंनाचा संदर्भ मनात सारखा बाळगावा लागतो. 


कलम २५ ने व्यक्‍तीला धर्मावर श्रद्धा ठेवण्याचे, त्याप्रमाणे आचरण कर- 
ण्याचे आणि त्याचा प्रचार करण्याचे स्वातंत्र्य दिले आहे. पैकी धर्मावर श्रद्धा हौ 
संपूर्णपणे व्यक्‍तीची खाजगी बाब आहे. नुसती श्रद्धा असण्याने त्याचा इतरांशी 
संघर्ष होत नाहो. ती व्यक्‍ती जव्हा भ्रद्धनुसार आचरण करू लागते तेव्हाच 
अज्ञा संघर्षाची शक्‍यता निर्माण होते. अमेरिकेतील सर्वोच्च न्यायालयाने धर्मावर 
श्रद्धा ठेवणे आणि धर्माप्रमाणे आचरण करणे ह्यातील सुक्ष्म भेद विशद करून 
पहिले स्वातंत्र्य अमर्यादित आहे तर दुसरे अमर्यादित नाहो असे सांगितले. 
भारतीय घटनेत मात्र असा भेद केलेला नाहो. कलम २५ ने दिलेल्या तिन्हो 
अधिकारांवर ( श्रद्धा ठेवणे, आचरण करणे, प्रचार करणे ) सारखोच बंधने त्या 
कलमात सांगितली आहेत. कलम २५ हे मूलभत अधिकारांच्या प्रकरणामधले 
इतरांपेक्षा निराळे असे कलम आहे. इतर सर्व कलमांची रचना आणि कलम २५ चो 
रचना ह्यात एक सुक्ष्म भेद आहे तो लक्षात घ्यायला हवा. हा भेद दुर्देवाने सर्वोच्च 
न्यायालयाने देखील पुरेसा महत्वाचा मानलेला दिसत नाहो. परंतु हा भेद प्रा 
पो, के. त्रिपाठी ह्यांनी आपल्या लेखात' मांडला. इतर सवं कलमांमध्ये मि 
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अधिकाराची घोषणा आहे आणि त्यानंतर त्या अधिकारावर झ्ासन कुठल्या मर्यादा 
घालू शकते त्याचा तप्षील आहे. कलम १४ ने शासनाने सर्वाना समान वागणूक 
द्यावी असे सांगितले आहे. ह्या हुकूमास अपवाद न्यायालयीन पुनरवलोकना 
माफत आकारास आले, कलम १५ (१) व कलम १६ ( १) मध्ये धम, वंश 
जात, लिग, जन्मस्थान इ. कारणांवरून किंवा ह्या पेकी कुठल्याही कारणावरून 
पक्षपात होऊ नये हा अधिकार सांगितला आहे. ह्यानंतर त्यास अपवाद उपकलम 
१५ (२ ) मध्ये शासनाने स्त्रिया व मुलें ह्यासाठी व १५ (४) मध्ये 
मागासलेल्या जमातींसाठी विशेष सवलती द्याव्यात असे सांगून मांडले आहेत. 
कलम १९ (१ ) मध्ये नागरिकास भाषणस्वातंत्र्य, सभास्वातंत्र्य, संघटना 
स्वातंत्र्य, रहिवासाचे स्वातंत्र्य, भारतात कुठेही जाण्याचे स्वातंत्र्य, मालमत्ता. 
मिळवण्याचे, जतन करण्याचे किंवा तिचा विनियोग करण्याचे आणि व्यवसायाचे 
स्वातंत्र्य दिले आहे. त्या कलमाच्या उपकलम (२) ते (६) मध्ये वरील 
अधिकारांवर कुठल्या कारणांस्तव मर्यादा लादायचा अधिकार ज्ासनाला आहे 
ते सांगितले आहे. पहिले अधिकार आणि मग मर्यादा असा क्रम सवं कलमांमधून 
दिसतो. परंतु कलम २५ चो सुरुवातच “ 3५0]60० 10 11॥॥010 0'तहा', 
1110191137 811 त 1881] 8ते ० छी ०७ ७008018 01 
(1115 1087 ” ह्या शब्दांनी होते. ह्या शब्दांनंतर ““ 91] ९780118 81'6 
७0५8117 6111160 ७० ॥'68त011 ० ०018001100 8116 ॥॥6 121711 
00 ]0॥०1688, ]0"१७०188 यते 110१४७७ 1'लांषां01 ? असे शब्द 
येतात. म्हणजे व्यक्‍तीचे धर्मावर श्रद्धा ठेवण्याचा, त्याप्रमाणे आचरण 
करण्याचा आणि त्याचा प्रचार करण्याचा ह्या अधिकारांवर मुळातच सावंजनिक 
सुव्यवस्था, नोतिमत्ता आणि स्वास्थ्य ह्यासाठी केलेल्या कायद्यांचे आणि 
व्यक्तीस मिळालेल्या इतर मूलभूत अधिकारांचे बंधन आहे. हे कायदे अगर 
हे अधिकार धमंस्वातंत्र्याचे अपवाद नसून धमंस्वातंत्र्यचे वरील कायद्यांनो 
आणि अधिकारांनी न व्यापलेल्या क्षेत्रापुरते मर्यादित झाले आहे. इतर कुठल्याही 
मूलभूत अधिकारावर इतर मल्भत अधिकारांचे बंधन नसताना फक्त कलम 
२५ वरच ते बंधन लादण्यात काय हेत होता ? धम-स्वातंत्र्य हे व्यक्‍्ति- 
स्वातंत्र्याचा भाग आहे. पण जर त्या स्वातंत्र्याचा उपयोग व्यक्‍तीच्या इतर 
मूलभूत अधिकारांचा संकोच करण्यात झाला अगर होऊ शकला तर मुख्य 
हेतूच डावलला जाईल. वरील झब्दयोजनेमुळे सावंजनिक सुव्यवस्था, नीतिमत्ता 
किवा स्वास्थ्य ह्यांसाठो क्वेलेले कायदे व्यक्‍तीच्या धर्म-स्वातंत्र्याश्ी विसंगत 
आहेत असा आक्षेप घेता येत नाही. जर व्यवतीचे धमं-स्वातंत्र्य प्रथम सांगून 
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बरील कारणास्तव मर्यादा घालण्याचा अधिकार ज्ञासनाला दिला असता तर 
अश्या कायद्यांना वरोल आक्षेप घेता आला असता आणि सग ते कायदे वेध 
आहेत किंवा नाही ते न्यायालयांना ठरबावे लागले असते. पण वरील 
कायद्यांनी धार्मिक स्वातंत्र्याला मर्यादा घातलेल्या नसून सुळातच धर्म-स्वातं त्र्य 
हे त्या कायद्यांनी न नियंत्रित केलेल्या व्यवहारांपुरते आहे. तेच मूलभत अधि- 
काराबाबत म्ह॒गता येईल. ह्याचा परिणाम असा को अस्पृद्यता-प(लन हा माझा 
धर्म-स्वातंत्र्याचा भाग आहे असा दादा कुणी करू ज्ञकत नाही. कारण कलम 
१७ ने अस्पृश्यता नष्ट केली असल्यामुळे अस्पृश्यता पालन हे धर्म-स्वातंत्र्य 
होऊच शकत नाही. धर्मं स्वातंत्र्याचा हवाला देऊन कुणी सामाजिक असभानता 
राबवू लागला तर कलम १५ (२) कडे बोट दाखवून ते टाळता येते. 
धर्म-स्वातंत्र्याचे क्षेत्र मुळातच मर्यादित करून घटनाकार थांबले नाहोत 
तर त्या स्वातंत्र्यावर त्यांनी दोन कारणास्तव भर्यादा घालण्याचा अधिकार 
शासनाला दिला : (१ ) धर्माशी निगडित असलेल्या आधिक, द्रव्यविषयक 
राजकीय च इतर एंहिक ( सेक्युलर ) व्यवहारांचे नियंत्रण ञ्ासन करू दाकते; 
(२ ) सामाजिक कल्याण किंवा सुधारणा ह्या करता तसेच हि देवालये नो 
धर्माच्या सर्व घटकांना खुली करून देण्यासाठी ज्ञासन कायदे करू हाकते. 
व्यक्तीच्या धर्म-स्वातंत्र्यावर भारतीय राज्यघटनेत जेवढ्या मर्यादा 
घातल्या आहेत तेवढ्या अमेरिकी राज्यघटनेत नाहोत. कायदा व सुव्यवस्था किवा 
स्वास्थ्य आणि नोतिमत्ता ह्यांच्या रक्षणा्थ अभेरिकी सरक 
बंधने घालते ब तशी बंधने सर्वोच्च न्यायालय वेध मानते. परंतु वरील दोन 
कारणास्तव ज्या मर्यादा घालण्याचा अधिकार भारतीय राज्यघटना ज्ञासनाला 
देते तसा तो अमेरिकी राज्यघटना देत नाहो. धर्म-स्वातंत्र्यावर :* इतकी बंधने 
घालण्याचे कारण असे आहे को हिंदू आणि इस्लास हे धसं त्या दोस वीरे 
व्यक्‍तीच्या जन्मापासुन मृत्यूपर्यंतचे सर्व व्यवहार नियंत्रित करतात. धर्माचा एवढा 
विस्तार जर मान्य करायचा झाला तर ह्या दोन समाजांना सेक्युलर असे रा री 
जीवनात असूच शकत नाही. आणि ज्या देशांतले दोन मख्य समाज इतके ध प 
बांधले गेले आहेत तेथे सेक्युलर स्टेट असणेहो असंभवनीय होते मू 
सेक्युलर स्टेंट असायचे असेल तर धर्माचे क्षेत्र मर्यादित झाले पाहिजे वलि 
व्यक्ती आणि समाज ह्यांचे संबंध जसे पाहिचभात्य देशांत असतात प 
येथे निर्माण झाले तरच सेक्युलर स्टेट येथे अस्तित्वात येऊ शकते धर्माळ 
जे अवास्तव भोठे स्यान भारतीय जीवनात आहे त्यामुळे देशाची तती बाची 
आणि पर्यायाने त्या त्या धर्मांचीही हानी होते. म्हणून धम म्हणजे काय ब 
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सेक्युलर स्टेट आणि भारताची राज्यघटना ७ 


त्याचे व्यवतीच्या सामाजिक जीवनावर कुठल्या मर्यादिपर्थंत नियंत्रण असावे हे 


ठरणे जरूर आहे. हे करण्याकरताच भारतीय घटनेत ज्ञासनाला धर्माशी निगडित 
असलेल्या सेक्युलर चालोरीतीचे नियंत्रण करण्याचा अधिकार देण्यात आला 


आहे. अमेरिकी राज्यघटनेतील सेक्युलर स्टेट आणि भारतीय राज्य घटनेतील 
सेक्युलर स्टेट ह्यांतील हा फरक महत्वाचा आहे. अमेरिकी सरकार व्यकती 
आणि धर्भ ह्यांच्या संबंधाबाबत संपुर्णपणे अलिप्त राहते. ते व्यक्‍तीला धर्म- 
स्वातंत्र्य देते व त्याचे रक्षण करते. भारतात ज्ञासनाला धर्माचे क्षेत्र संकुचित 
करून मग धमे-त्वातंत्र्याचे रक्षण करायचे आहे. ह्यामुळेच अमेरिकी राज्य- 
घटनेला अभिप्रेत असलेली शासनाची तटस्थता भारताच्या _राज्यघटनंला 
अभिप्रेत नाहो. 

कलम २६ ने धाभिक दाननिधींना ब तत्सम संस्थांना खालोल अधिकार 
दिले आहेत- ( १) धर्मांच्या किंवा धर्मादायी हेतूने काढलेल्या संस्था स्थापन 
करणे व त्या चालवणे; (२ ) धर्माच्या बाबतीत स्वायत्तता; (३ ) स्थावर 
व जंगम मालमत्ता मिळवणे आणि त्याची मालकी ठेवणे आणि (४ ) अश्ा 
मालमत्तेचे कायद्याप्रसाणे व्यवस्थापन पाहुणे. कलम २५ प्रमाणेच कलम २६ 
ची सुरवात. “ 800160 ७० पाळ खात, पाठच्या हाच 
1168111) ” ह्या शब्दानीच होते. परंतु ह्या कलमात “ 501)]60 (0 0 ला 
110४181015 01 1118 1871,” हे शब्द नाहीत. बरोल चार पकी माल- 
मत्तेच्या व्यवस्थापनाचा अधिकार हा “ कायद्याप्रमाणे ” वापरता येत असल्याने 
व्यवस्थापनावर फार मोठ्या प्रमाणावर निप्ंत्रण शासनाला ठेवता येते. सात 
वरील चारपैकी धर्मांच्या बाबतीत स्वायत्तता हा अधिकार फक्त सावँजनिक 
सुव्यवस्था, स्वास्थ्य आणि नोतिमत्ता यांच्या संरक्षणाथंच मर्यादित केला जाऊ 
डशकतो. कलम २५ (२) प्रमाणे ज्ञासनाला धर्माशी निगडित असलेल्या “ सेक्यु- 
लर? बाबींचे नियंत्रण करता येते आणि २६ (ब) ते धर्माबाबत स्वायत्तता 
( (0 1189118४26 18 00 ६3 11] 1180618 01 एाष5्ट्राठ ) 
धयाभिक दाननिधींना दिली आहे. जेव्हा एखाद्या कायद्याने धामिक दाननिधोींच्या 
स्वायत्ततेचा संकोच झाला असा आक्षेप घेण्यात येतो तेव्हा त्या कायद्याने 
नियंत्रण केलेली चाल, पद्धत अगर प्रथा हो धर्माची आवःयक बाब आहे को 
धर्माशी निगडित अश्ली सेक्युलर बाब आहे हे न्यायालयांना ठरवावे लागते. ह्या 
मागचा हेत पूर्वी सांगितल्याप्रमाणे धर्माचे क्षेत्र संकुचित करण्याचा आहे. 
अमेरिष्ठत राज्यघटनेला अभिप्रेत असलेलो श्यासनाची तटस्थता किवा अलि- 


प्तता येथेही भारतीय घटनाकारांनी सुद्दाम नाकारलेलो दिसते. त्यानी मदास 
धार्मिक दाननिधींबर सामाजिक नियंत्रण ठेवण्याचा अधिक्तार शासनाला दिला. 
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भाणि ह्याकरता “ धाभिक ” व “ सेक्युलर ? असे सध्या ज्याला “ धामिक 
व्यवहार ” म्हणतात त्याचे भाग पाडले. 

परंतु अमुक एक गोष्ट धर्माची “ आवड्यक ” बाब आहे को धर्माशी 
निगडित अशी सेक्युलर बाब आहे हे कसे ठरवायचे ? हे ठरवण्यासाठी न्याया- 
ल्यांनी दोन पर्याय वापरून पाहिले आहेत. पहिला पर्याय हा को त्या धर्माच्या 
शिकवणुकीनुसार व धर्माच्या लोकांच्या रुढोंन्‌सार अमुक पद्धत “ आवशयक ” 
आहे किंवा नाही, हे पहायचे. दुसरा पर्याय हा को न्यायालयानेच काय * आव- 
वयक ' आहे ते ठरबायचे. दोन्हीत धोके आहेत. एक धोका असा कौ धर्मातल्या 
सनातनी झाक्‍तींना एखादी पद्धतो, रुढी, 'बाल अगर विचार * आवःयक ! आहे 
असे सिद्ध करून देऊन व त्यायोगे तीस घटनेचे संरक्षण मिळवून सामाजिक 
परिवतंनाची प्रक्रिया रोखता येईल. दसरा धोका हा को आवड्यक काय हे 
ठरवण्याची मुख्य जबाबदारो न्यायाधीशावर पडल्यामुळे त्यांच्या सामाजिक 
दृष्टिकोनावर शासनाच्या पुरोगामी धोरणाची वधता अवलंबून राहोल. हे 
केवळ संभाव्य धोके नाहोत तर काहो न्यायालयीन खटले व त्यांचे निर्णय 
पाहिल्यास ते वस्तुत: प्रत्यक्षात आहेत हे दिसून येते, 

मुंबई राज्याने ( महाराष्ट्र व गुजरात ही राज्ये होण्यापुर्वीचे ) धर्माच्या 
कारणावरून सामाजिक बहिष्कार टाकणे ( जातीबाहेर काढणे ) ह्या प्रथेस 
मज्जाव करणारा कायदा 1106 1301109897 016९0०1101 ठा! 7 2-(!011- 
111॥1111081101) १७०, पास केला. बोहरा जमातीच्या प्रमुखाने ह्या कायद्याच्या 
वेधतेला हरकत घेतली". त्याचे म्हणणे असे को एखाद्या व्यक्‍तीने धर्मा- 
प्रमाण आचरण न केल्यास, किवा धमंगुरूचे आदेज्ञानसार वतन न केल्यास 
त्यास बहिष्कृत करायचा धमंसंस्थेचा अधिकार हा त्या संस्थच्या स्वायत्त- 
तेचा भाग आहे व त्यात हस्तक्षेप करण्याचा शासनाठा अधिकार नाहो. 
बहिष्कृत झालेल्या व्यक्तीस त्या समाजाच्या अनेक सावंजनिक सोयाींना मुकावे 
लागते. त्याला दफनभूमीचा वापर करता येत नाही तसेच मशिदीत 


जाऊन प्राथना करता येत नाहो. मुंबई हायकोर्टाने वरोल कायदा वेध 
आहे असा निर्णय दिला. त्यावर सर्वोच्च 


न्यायालयाने सांगितले की बहिष्कृत करण्याच 
बाब आहे. ह्यास आधार अर्थात त्या धर्माच्या लोकांनी दिलेल्या पुराव्याचा 
तेव्हा एखाद्या व्यक्‍तोस बहिष्कृत करणे ही धर्माची आवश्‍यक बाब बतत्याचे 
त्यावर मर्यादा फ्त दोन कारणास्तव घालता येतात : (१) सामाजिक 
पुव्यवस्या, स्वास्थ्य आणि नीतिमत्ता व (२) सामाजिक कल्याण व सुधारणा 
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वरील कायद्याचे समथन पहिल्या कारणास्तव करता येत नाहो. वरील कायदा 
हा सामाजिक सुधारणेसाठी केला आहे असा युक्तिवाद करून वेध ठरवता आला 
असता. परंतु न्यायालयाच्या मते हो सामाजिक सुधारणा नसून धर्माबाबतची 
सुधारणा असल्याने वरील कायदा त्याच्या कक्षेत येत नाहो. 


हा निर्णय भारतीय संविधानाच्या इतिहासातील एक दुदवी निर्णय आहे. 
ह्यात सर्वोच्च न्यायालयाने धर्माच्या आवश्यक बाबी कोणत्या ते रवण्याचा 
धर्मसंस्थाना संपुण अधिकार दिला आणि त्यामुळे बहिष्कार घालणे ह्यासारख्या 
कालबाहा चालीला घटनेचे संरक्षण मिळाले. दुसरे म्हणजे सर्वोच्च न्यायाल्याने 
“सामाजिक सुधारणा” ह्या शब्दांना इतका संकुचित अन्वयाथ दिला को त्यामुळे 
सामाजिक परिवतंनाच्या प्रयत्नाना उगीचच खोळ बसली. वरोल प्रकारचा कायदा 
जर अमेरिकेतील सर्वोच्च न्यायालयापुढे आला असता तर त्या न्यायालयानेही 
तो अवधच ठरवला असता. पण भारतोय घटनेतील धर्स-राज्य ह्यांचे संबंध 
नियंत्रित करणाऱ्या तरतुदी अमेरिकी घटनपेक्षा वेगळ्या आहेत आणि अमेरिको 
जोवनात अशा प्रथेने होणारी हानी भारताच्या मानाने मर्यादित असल्याने तो 
निर्णय त्या संदर्भात योग्य झाला तरी भारतोय परिस्थितीच्या संदर्भात योग्य 
नाही. 


गोड सारस्वत ब्राह्मणांनी स्थापन केलेल्या दाननिधोच्या देवालयात 
फक्त त्या जातीच्याच लोकांना प्रवेश मिळू शकत होता. मद्रास राज्याने कायदा 
करून सवे हिंदू देवालये सर्व जातीच्या लोकांसाठी खुली केलो. दाननिधीन 
ह्या कायद्यास आक्षेप घेतला. त्याचे म्हणणे असे वौ देवालयात कुणाला घ्यायचे 
हा धर्माबाबतचा अंतगत प्रश्‍न असल्याने त्याबाबत कल्म २६ (ब)ने 
धार्मिक दाननिधींना संपुर्ण स्वायत्तता दिली आहे. झ्ासनाचे म्हणणे असे को 
कलम २५ (२) (ब ) न सवं हिंदू देवालये हिदू धर्मांच्या सब लोकांना खुली 
करून देण्याचा अधिकार शासनास दिला आहे. सर्वोच्च न्यायालयाने ह्यावर 
भाष्य करताना सांगितले' को कलम २५(२) (ब) वकलम २६ (ब) 
ह्यांचा अन्वयार्थ लावताना दोन्ही कलमांना न्याय मिळाला पाहिजे. ह्यावर तोड 
म्हणून न्यायालयाने असा निर्णय दिला को देवालयात सर्वांना प्रवेश देण्याचा 
अधिकार ज्ासनाला आहे परंतु पुजेच्या बाबतीत व मूर्तोजवळ जाण्याबाबत 
दाननिधीने मानलेले नियम धर्साबाबतच्या अंतर्गत बाबी असल्याने त्यांनाही 
संरक्षण मिळाले पाहिज. म्हणज अश्या ठिकाणी फक्‍त गोड सारस्वत ब्राह्मणांनाच 


जाता येईल. 
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कलम २५ व २६ ह्यामध्ये खरे पाहता अंतविरोधी असण्याचे काहो 
कारण नाही. कलम २५ ने त्या व्यक्‍तीच्या धसं-स्वातंत्र्याची हमी दिली 
आहे. पण ह्या स्वातंत्र्यावर मर्यादा घालण्याचा अधिकार शासनाला दिला आहे. 
कलम २६ ने धामिक दाननिधीना धर्म-स्वातंत्र्य दिले आहे. ह्या स्वातंत्र्याची 
व्याप्ती व्यक्‍तोच्या धर्म-स्वातंत्र्यांपेक्षा रुंद असण्याचे काही कारण नाहो. त्यामळे 
कलम २५ ने ज्या मर्यादा व्यक्‍तोच्या धर्म-स्वातंत्र्यावर घातल्या आहेत त्या 
सर्व धार्मिक दाननिधोींच्या धर्म-स्वातंत्र्यावरही आहेत. कलख २६ मधलो तरतद 
हा केवळ कलम २५ चा तपज्षील आहे. कलम २६ ने दिलेले अधिकार जर 
केलम २५ (२ ) मध्ये ज्लासनाला दिलेल्या अधिकाराने सोमित झाले तर ह्या 
दन कलसांमधील अंतविरोधाचा प्रश्‍नच येणार नाही. मग सरळ असे स्हणता 
येईल ति दाननिधोंचे अधिकार सर्व हिद देवालये सव जातोच्या लोकांना अलो 
करून दण व सामाजिक कल्याण व सुधारणा ह्याकरता कायदे करणे ह्याने स्या- 
दत झाल आहेत. दःननिधोीना देवालये विशिष्ट जातीच्या लोकांसाठीच खली 
ठेवण्याचा अधिकारच नाही हे एकदा मान्य केल्यावर त्या अधिकाराची झास- 
नाच्या सव देवालये खुलो करण्याच्या अधिकाराशी सुसंगती जोडण्याचा प्रश्‍नच 
उरत नाही. कलम २६ मध्ये “8110]०0८ ७० ठाटा' 1०10181018 
ठा (1115 क्षा ” हे हाब्द नाहीत. कलम २५ मध्ये वरील शब्द असल्याने 
अम-स्व्ातत्र्यावर इतर मूलभूत अधिकारांचे बंधन पडते तसे कलम २६व 
पडत नाही. 1 


शासन वब धमे ह्यांचे संबंध 


स्मिथने सेक्युलर स्टेटचे जे तौन गुण सांगितले आहेत त्यांच्या संदर्भा 
ही चर्चा होत आहे. वरील विवेचनावरून हे स्पष्ट होईल को पहिले दोन रज न 
भारतीय विधानाने जोपासले आहेत. सर्वांना समान वागणक व व्यक्‍तोर न 
धर्माबाबत स्वातंत्र्य हे ते गुण होत. ह्यापेकी व्यक्‍तोच्या पव-सवातचया 
भारतीय संविधानाने अमेरिकी संविधानात आहेत त्यापेक्षा जास्त मर्यादा वी 
आहेत. धार्मिक दाननिधोंच्या कारभारावर झासन कडक चरक 
व्यक्‍तीच्या धर्म-स्वातंत्र्यावर सामाजिक कल्याण व सुधारणा वते 
मर्यादा घालते तसेच धर्माशी निगडित असलेल्या * सेक्युलर ? बाबीचे नियत 
करते, ह्यातून आणखी एक गोष्ट स्पष्ट होते. ती म्हणजे भारतीय ् रा 
राज्य आणि धर्मं ह्यात जी संपुर्ण फारकत अमेरि ल्क 


ि वि केतील राज्य ट्ने कळ 
तशी अभिप्रेत नाहो. अमेरिकेत ज्ञासन व धर्म ह्यांची क्रायक्षेत्रे डी आहे, 
पासून 
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सवस्वी भिन्न आणि वेगळी आहेत. ज्ञासनाने कुठलाही धर्म स्थापन करता 
कामा नये असे अमेरिकेच्या राज्यघटनेतील पहिल्या दुरुस्तीचा हुकूम आहे. 
जेफररने ह्यावर भाष्य करताना धस व ज्ञासन ह्यात फारकत करणारी भित 
( ७1] 0! 8879101 ) उभी आहे असे सांगितले होते. सर्वोच्च 
न्यायालयाने ह्या तरतुदीचा अन्वयार्थ लावताना ज्ञासनाने कुठल्याहो धर्माला 
प्रत्यक्ष किंवा अप्रत्यक्षपणे मदत करू नये असे सांगितले.' भारतोय राज्यघटनेला 
अज्ली भित अभिप्रेत नाही हे कलम २७, २८,२९ व ३० ह्या कलमांबरून दिसते. 

कलम २७ म्हणते को ज्लासनाने कुठल्याही व्यक्तीवर कुठल्याही विशिष्ट 
धर्मांच्या प्रगतीसाठी अगर संवर्धनासाठी लागणारा निधी गोळा करण्यासाठो कर 
देण्याची सवती करता कामा नये. ह्याचा अर्थ असा की कलस २७ प्रमाणे कुठ- 
ल्याही विशिष्ट धर्मासाठी कर बसवता येत नाही. त्यात देखील रोख फक्त सक्ती. 
वर आहे. ((0०11]1)01180) कुठल्याही “ विशिष्ट धर्मासाठी ” एंच्छिक कर असू 
हाकेल, दुसरे म्हणजे कराची सकती कुठल्याही विञिष्ट धर्मासाठी होऊ नये. परंतु 
सर्व धर्मांना सारखी मदत करण्याकरता जर वकर आकारला गेला तर तो आक्षेपाह 
ठरणार नाहो. अद्या कराची सक्‍तीही होऊ शकते. मद्रास राज्याने सर्व धािक 
दान निधींच्या व्यवस्थापनाच्या खर्चाकरता कर आकारला होता व तो सर्वोच्च 
न्यायालयाने बंध रवला." तसेच शासन सवं धर्मांच्या लोकांना सवलतो देते. 
उदा० हज्जच्या किंवा कुंभमेळ्याच्या यात्रेकरूना प्रवासाच्या सोयी व तिकि- 
टाच्या दरात सवलती मिळतात. सुंबईस भरलेल्या युकेरिस्टिक कॉन्फरन्ससाठो 
महाराष्ट्र सरकारने व केंद्र सरकारने अनेक सवलती दिल्या होत्या. ह्या 
सवलतीमुळे सरकारी तिजोरीत जेवढा भरणा व्हायचा तेवढा होत नाहो. 
त्यामुळे हा एक धर्मांकरता कर बसवण्याचा अप्रत्यक्ष मार्ग आहे असा आक्षेप 
मंबई हायकोर्टात घेण्यात आला. कलम २७ ने अ्या तर्‍हेच्या सवलती अवध 
होत नाहीत असा निणंय न्या. तारकुंडे ह्यांनी दिला. 

नुकतेच दिल्ली उच्च न्यायालयात सुरेशचंद्र वि. भारत सरकार ह्या 
खटल्यात न्या. देशपांडे ह्यांनी कलम २७ वर आणखो प्रकाश टाकला, ह्या 
खटल्यात भगवात महावीराच्या निर्वाणाची २५०० वी जयंती साजरी करण्याच्या 
मारत सरकारच्या निर्णयास आक्षेप घेण्यात आला होता. अ्जदारातफ असे 
निवेदन केले गेले को वरील निर्णय राज्यघटनेला अभिप्रेत असलेल्या धर्मातीत- 
तेच्या तत्वाशी विसंगत आहे. न्या, देशपांडे ह्यांनी कलम २७ चा अस्वया्थे वर 
दिला आहे तसाच आहे असे स्पष्ट करून सांगितले को “ सरकार सर्वे धर्माच्या 
व संस्कृतीच्या पृढाऱ्यांचा, मग ते कुठल्याही धर्माचे अगर जातीचे असोत, 
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सत्कार करत आले आहे. म्हणजेच ते कुठल्याहो एका विशिष्ट धर्माबाबत पक्षपात 
करत नाही. ” 

शासन आणि धम ह्यांची संपुणं फारकत भारतोय राज्यघटनेला अभि- 
प्रेत नसल्याचा आणखी एक पुरावा म्हणजे कलम २९० अ ह्यात केरळ सरका- 
रने रु. ४६ लक्ष ५० हजार व तामोळनाड्‌ सरकारने रु. १३ लक्ष ५० हजार 
दरवर्षी त्या त्या राज्यातल्या काहो देवस्थानांच्या विनियोगासाठी द्यावेत असे 
सांगितले आहे, हे कलम म्हणजे कलम २७ चा अपवाद होय. 

अमेरिकेत शासन आणि धम ह्यांची फारकत शेक्षणिक संस्थांसंबंधी 
स्पष्टपणे जाणवते. कुठल्याही धर्माशी संलग्न असलेल्या शेक्षणिक संस्थेस ज्ञासन 
अनुदान देत नाहो आणि झ्ञासनाकड्न अनुदान मिळणाऱ्या संस्थेस धर्माज्ञी 
संबंध ठेवता येत नाहो. अज्ञा संस्थेस धर्माचे शिक्षणही देता येत नाहो. भारतात 
सर्व शिक्षणसंस्थांना सरकारी अनुदान लागतेच. अनुदानाशिवाय फार थोड्या 
संस्था जगू ञकतात. भारतीय राज्यघटना अल्पसंख्याकांना, ( धार्मिक व 
भाषिक दोन्ही ) आपल्या शिक्षणसंस्था स्थापण्याचा आणि त्या चालवण्याचा 
अधिकार देते. (कलम ३० (१) ) अज्ञा ज्ञिक्षणसंस्थाविरुद्ध अनुदान देण्याबाबत 
पक्षपात होऊ नये अशी घटनेची ताकोद आहे. [ कलम ३० (२) ] अक्ञा 


शिक्षणसंस्थातून धार्मिक शिक्षणही दिले जाते. अक्या संस्थांना जर सरकारी 


अनुदान किंवा मान्यता नाकारायची झाली तर त्यांच्या शेक्षणिक संस्था 
स्थापन करण्याच्या अधिकाराला काही अर्थ उरणार नाही. हो भूमिका सर्वोच्च 
न्यायालयाने केरल शेक्षणिक विधेयकावर राष्ट्रपतींना जे मत दिले त्यात 
मान्य केलो आहे." सरकारी अनुदान मिळणाऱ्या संस्थांनी धर्माशी संबंध' 
ठेवता कामा नये किवा धासिक शिक्षण देता कामा नये असा जर नियम 
केला असता तर अल्पसंख्याकांच्या शेक्षणिक अधिकाराचा संकोच झाला 
असता. आणि जर हे तत्व अल्पसंख्य जमातींना लावायचे ना 
संख्यांच्या संस्थाना तरी का लावायचे असा विचार करून घटनाकारांनी ते 
संपुर्णपणे नाकारले. कलम २८ मध्ये सरकारी झाळा ( म्हणज ज्या सरकारच 
चालवते व स्थापन करते त्या) आणि सरकारमान्य व सरकारकडन अनुदान 
मिळवणाऱ्या झाळा ह्यात भेद केला आहे. सरकारी शेक्षणिक संस्यामधन 
धर्मविषयक शिक्षण देण्यात येता कामा नये. ( कलम २८ ( १ ) ) ह्याल 
अपवाद म्हणजे ज्या संस्था दाननिधी अगर विइवस्तनिधी-माफंत नीया प 
आल्या आहेत व ज्याप्रमाणे त्या संस्थात धार्मिक शिक्षण देण्याची ह 
घालण्यात आली आहे त्या संस्था जर शासन चालवत असेल तर ये 


ही तर बहु- 
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ध्रामिक शिक्षण देता येईल. ज्या संस्था सरकारकडून अनुदान घेतात किंवा 
सरकारमान्य आहेत त्यामध्ये धार्मिक शिक्षण देता येते. मात्र अत्या धामिक 
शिक्षणाची सक्ती कुठल्याही विद्यार्थ्यावर होता कामा नये. असे शिक्षण फक्त 
त्या व्यक्‍तीच्या किंवा तिच्या पालकाच्या संमतोने दिले जावे ( कलम २८ 
(२) ). शासनाने धर्माशी संबंध असलेल्या शिक्षणसंस्थेला अनुदान देऊ नये 
किवा अनुदान घेणाऱ्या संस्थांचा धर्माशी संबंध असता कामा नये हा नियम 
भारतीय राज्यघटनेला अभिप्रेत नाहो. 


भारतीय संविधानाला धर्सनिरपेक्ष आणि सर्व धर्माना समान वागणूक 
देणारे शासन अभिप्रेत आहे. श्ञासनाचा स्वतःचा अता कुठलाच धमं नाहो. 
परंतु ज्या देशात एकाच धर्माच्या लोकांचे प्रमाण जवळ जवळ ऐंशी टक्के 
आहे ( हिंदू ) तेथे शासनाने सब धर्माना ससान वागणूक द्यायचे ठरवल्यासही 
त्याची कार्यवाही करताना हिदू धर्माला झुकते माप मिळण्याचो शक्‍यता आहे. 
त्यामुळे शासनाने सर्वं धर्मांना सारखो वागणूक द्यावी परंतु कुठल्याही धर्माचा 
ठसा श्लासनावर पडणार नाहो ह्याचो काळजी घ्यावी. महाराष्ट्राच्या सुख्य- 
संत्र्यानी पंढरोच्या विठोबाची सावंजनिक पुजा करण्याबाबत जो वाद झाला तो 
ह्या संदर्भात महत्त्वाचा आहे. मुख्यमंत्री जर ज्ञासनाचा प्रतिनिधी या नात्याने 
त्या समारंभाला गेले तर ते सेक्युलर स्टेटच्या तत्त्वाशी विसंगत होईल. अर्थात 
मुख्यमंत्री जर फक्त व्यक्तिगत भूमिकेवरूनच अद्या समारंभाचे पोरोहित्य 
करणार असतील तर मात्र त्याला कुणाची हरकत नसावी. कारण व्यक्‍ती 
म्हणन इतर व्यक्‍तींप्रमाणेच त्यानाही धरम-स्वातंत्र्याचा अधिकार आहे. 
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“ज्ञानदेवांची जातिकुळावेगळी बंशावळी*च्या 


6५ 


२ क 
नासत्तान 


सुप्रसिद्ध विचारवंत व धरमंज्ञास्त्रज्ञ तकतोथं लक्ष्मणश्ञास्त्री जोशी यांनी 
' नवभारत ' मासिकाच्या ज्ञानेश्‍वर-विशेषांकात ( नोव्हृंबर-डिसेंबर- १९७५) 
' ज्ञानदेवांची जा तिकुळावेगळी वंशावळी ' या शौषंकाखालो एक अतिशय विचार- 
परिष्लुत लेख लिहिला आहे. हा लेख लिहिताना त्यांनी प्रामुख्याने ' संत 
नामदेवांच्या  आदि' अभंगांची चर्चा केलेलो आहे. ही चर्चा उद्बोधक आहे, 
यात शंका नाहो. पण काहो बाबतोत तो अपूर्ण आहे असे मला वाटते. या 
अपुण भागाकडे लक्ष वेधण्यासाठीच हा लहानसा लेख लिहोत आहे. 


तकतोर्थांच्या लेखाचे दोन विभाग पाडता येतील. एक, नामदेवांच्या 'आदि' 
अभंगांच्या आधारे ज्ञानदेवांची जातिकुळावेगळी वंद्यमावळोी दाखवून त्यांच्या 
अवेदिकत्वावर प्रकाह टाकणे व दुसरा, या अभंगात नमूद क्रेलेल्या आळंदीच्या 
व पठणच्या पंडितांनी ज्ञानेश्‍वरादि भावंडांच्या शुद्धोकरणासंबंधी दिलेल्या 
निणंयाची चर्चा करणे. या चचेचा मूलाधार असलेले ज्ञानेश्‍वरांच्या आदीचे 
प्रकरण ( त्यातील विवेचन या भावंडांच्या जातिकुळीच्या श्रेष्ठत्वाला पोषक 
ठरणारे नसल्यामुळे ) प्रक्षिप्त असले पाहिजे असे म्हणून काहो विह्ठान ते 
निकालात काढतात. यावर तकंतोर्थांचे म्हणणे आहे को, “ वारकरीपंथामध्ये 
भादीचे पठनपाठन हे संप्रदायाच्या दोक्षेप्रमाणे आवद्यक मानले जाते. हे चरित्र 
सत्य अतो वा कल्पित असो, संत नामदेवांनी लिहिलेले असो अथवा मागाहून 
गाथेत प्रक्षिप्त केलेले असो, त्यातून निघणारा भावाथ मात्र भागवतधर्माच्या 
झळ विदवव्यापी सामाजिक प्ररणक्षी अत्यंत सुसंगत आहे. ” शिवाय, महत्वाचो 
गोष्ट अशी की, निवत्तिज्ञानेश्‍बरादिकांच्या पु्वचरित्राचे आणि वंशाचे वणन 
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करणारा तो एकमेव आधार आहे. त्यामुळे तो विचारात घेतल्यावाचन गत्यंतर 
नाही. या : आदि ' प्रकरणातून निघणारा निष्क्षे ज्ञास्त्रोबुवा पुढील शब्दात 
मांडतात. “ अत्यंत जरठ व संकुचित अक्षा श्रतिस्मृतिप्रोक्त वर्णाश्रमधर्माला 
बाजूला सारणारा व सवं मानवांना परमार्थाचा अधिकार उच्चनोचभेदभाव न 
करता समर्पण करणारा जो महाराष्ट्रातील भागवतधम, त्याचा महान उपदेशक 
ज्ञानदेव हा श्रृतिस्मृत्युवत संस्कार न झालेला आणि अश्ञा संस्कारांची गरज 
नसलेल्या एका मोठ्या अवेदिक परंपरेचा सिद्ध पुरुष होता, असा या आदि 
अभंगातील चरित्रकथेचा निष्कषं आहे व हा निष्कषं सर्वसान्य होण्यासारखा 
आहे. श्रोत व स्मातं धर्म किवा वर्णाश्रमधमं यांच्या मर्यादेच्या बाहेर गेल्याशिवाय 
भागवतधर्भाची पताका उभारली जाऊन विजयी होऊ दकली नाही, हे रहस्य 
या चरित्रकथेन सुचित होते. ” 

आपल्या लेखाच्या उत्तरार्धात तकंतोर्थांनी, * आदों'च्या अभंगात नमूद 
केलेल्या आळंदी येथील ब्रह्मसभेने विठ्ठलपंतांना सांगितलेल्या देहान्त 
प्रायव्रवित्ताच्या निणेयाची चर्चा केलो आहे. या संबंधात त्यांनी  ज्ञानेश्‍वर- 
दर्शन ' भाग १, (पृ. २०-३९ ) या ग्रंथात म. 'म. श्रौधरशास्त्री पाठक 
यांनी लिहिलेल्या “ श्री ज्ञानेश्‍वरांची पितृतः शुद्धि व धमंशास्त्र ' था 
लेखाकडे अभ्यासकांचे लक्ष वेधले आहे. “ श्री. पाठकश्ञास्त्री यांच्या मते आदि 
अभंगा'तील आळंदीच्या ब्रह्मसभेचा हा देहान्त प्रायश्‍िचत्ताचा निर्णयच 
अज्ञास्त्रीय आहे, असे याज्ञवल्क्यस्मृतीवरील ' सुप्रसिद्ध मिताक्षर ।निबंध ', 
माधवाचार्यांची पराशरस्मृतीवरोल टोका, कमलाकरभट्टाचा 
नागेशभट्टाचा ' प्रायदिचित्तंदुशेखर ' आणि काशझिनाथोपाध्याय यांचा ' धर्मासध ! 
या सर्वाचे विवेचन पाहता म्हणता येते. संन्यासातून गहस्थाश्रमात परतणे म्हणजे 
प्रत्यावत्ती ही पातित्यास कारण होत नाही; ते उपपातक नाही; परहापातक नाही; 
आणि या उपपातकाचे प्रायव्चित्तही सहा महिने आचरावयाची चांद्रायणादी ' 
ब्रते होत. . . देहान्त प्रायश्चित्त हे केवळ महापातकासच धमंक्ास्त्राने ठरविलेले 
आहे. देहान्त प्रायव्चित्ताचा एक अर्थ देह असेपर्यंत तपाचरण करणे असा 
आहे. देह असेपर्यंत पतिताने तप करोत राहायचे व आपल्या जातोतून आपण 
बहिष्कृत आहोत असे समजून वागायचे. महापातकांची प्रायड्चित्ताने गाद्धी झाली 
तरी सव्यवहार्यता म्हणजे स्वजातीत व्यवहार करण्यास पात्रता येत नाहो, तसे 
हे पातक नाहो; म्हणून म. स, पाठकडञास्त्री यांच्या मते विठ्ठुलपंतांना सांगितलेले 
देहान्तप्रायव्चित्त हे धसक्ञास्त्रविस्द्ध होय, ? म. म. पाठकज्ञास्त्री यांच्या विवेच- 
नाचे असे सार सांगून तकंतीथ म्हणतात की, “ पाठकक्वास्त्रो यांनी हा जो 
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निष्कर्ष वरील धरमंक्ास्त्रग्रंपावर्न काढला तो बरोबर आहे. ” पण तकंतोर्थाच्या 
मते आळंदीच्या ब्रह्मसभेने आपला निर्णय ' ब्रह्मसुत्रश्ञांकरभाष्या'च्या आधारे 
दिलेला असावा. अर्थात, तो निर्णय बरोबर आहे. कारण, “ ब्रह्मसूत्रज्ञांकर- 
ज्ञाष्यात संन्याशाला प्रत्यवरोहण म्हणजे संन्यासातून पुन्हा गृहस्याश्रमात परतणे हे 
पतनकारक होय. . . म्हणजे प्रायश्चित्त घेतल्यानंतरही त्यावरचा बहिष्कार उठू 
हाकत नाही. ? मिताक्षरा आणि ब्रह्मसूत्रज्ञांकरभाष्य या दोन्ही ग्रंथातील विवेचन 
लक्षात घेऊन तकंतीर्थांनी त्यांचा समन्वय पुढीलप्रमाणे केला आहे. ते म्हुणतात : 
: संन्यासाश्रमातून गहस्थाश्रमात परत फिरगण्यासंबंधी महाराष्ट्रात व भारतात 
दोन विरुद्ध परंपरा प्राचीन काळो मान्यता पावलेल्या दिसतात. एक भध्यम 
मार्गी मिताक्षरादी धर्मनिबंधोबत; म्हणजे अल्प प्रायश्‍िचित्तपूबक प्रत्यवरोहणास 
मान्यता देणारी व दुसरी आत्यंतिक क्षरधारामार्गी श्ांकरभाष्योक्‍त; म्हणज 
प्रत्यवरोहणास देहान्तप्रायश्‍िचत्त सांगून अमान्यता सांगणारी." 


या दोन्ही दृष्टींनी ज्ञानदेवांच्या जातिकुळोचा विचार व्हावयास पाहिजे. 
तो विठ्ठुलपंतांच्या जीवनातील घटनांचा अनक्रमाने विचार करण्याऐवजी व्युत्क- 
माने केल्यास अधिक बरे होईल असे मला वाटते. आळंदी व पठण या दोन्ही 
क्षेत्रातील ब्रह्मवंदांनी निवृत्तिज्ञानेश्‍वरादी भावंडांना उपनयनाचा अधिकार नाका- 
रला, हो शेवटचो घटना निश्चित आहे. त्याचमुळे तकंतीर्थांनी म्हटले आहे को, 
* महाराष्ट्राच्या भागवतधर्पाला तत्वज्ञानाचे विशाल अधिष्ठान देणारे ज्ञानदे 
ह्यांना ब्राह्मणी संप्रदायाले हिजत्वाच्या संस्कारास अपात्र म्हणजे शूद्र ठरविले 
बैदिक धर्मज्ञास्त्राप्रसाणे वास्तविक रोत्या ज्ञानदेव हे निवृत्ति, सोपान, मुक्‍ता- 
बाईसह अतिशूद्रच ठरले; अर्थात्‌ वारकरी संप्रदायाचा मूलाधार अतिशूद्र होय, 
हे ठरले. ” हे शू्रत्व किंवा अतिशूद्रत्व येण्यास मुख्य कारण या भावंडांच्या 
उपनयन संस्काराला ब्रह्मवंदांनी दिलेला नकार. तकेतीर्थानी बर्णन केलेल्या 
शांकरभाष्योवत क्षरधारामार्गी परंपरेने पाहता हा नकार सयक्तिक दितततो. 
कारण, विठ्ठलपंत आरूढपतित असल्यामुळे त्यांना देहांत प्रायश्चित्त या परंपरेच्या 
घधर्पशास्त्राला धरूनच आहे. विद्षेष हे को या परंपरेनुसार प्रायइचत्त घेतल्या- 
वरही त्यावरचा बहिष्कार उठू शकत नाही. म्हणजे विठ्ठलपंतांनी देहांत 
प्रायदरचित्त घेतल्यानंतरही त्यांच्यावरचा, म्हृणजच त्यांच्या बंशावरचाही 
बहिष्कार चालूच होता. अर्थात, निवत्तिज्ञानेवावरही हा बहिष्कार चालूच 
असल्यामुळे त्यांना उपनयनादा, आणि त्याद्वारे प्राप्त होणारा हिजत्वाचा 
अधिकार नाकारला जाणे योग्य ठरते. 
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पण स. म. श्रीधरश्यास्त्री यांनी वणन केलेल्या पहिल्या परंपरेनुसार हा 
अधिकार नाकारला जाणे योग्य नव्हते, कारण, त्या परंपरेनुसार विठ्ठलपंतांचे 
आरूढपतितत्वाचे पातक हे महापातक नसून उपपातक होते, व चांद्रायणादी व्रते 
काही काळ आचरून त्याची निष्कृति होणे या परंपरेच्या ध्मश्नास्त्रानुसार 
सहज शक्य होते. आणि तरीहो आळंदी येथील ब्रम्हवृंदांनी त्यांना देहांत 
प्रायश्चित सांगितले. इतकेच नाही तर त्यांनी व पैठण येथील ब्राम्हणांनीही 
त्यांच्या संततीला, म्हणजे निवृत्तिज्ञानदेवादिकांना उपनथनाचा अधिकार 
नाकारला. त्यांचा तो निणय धमंज्ञास्त्राच्या विरुद्ध होता म्हणून च॒कीचा होता 
असे पाठकशास्त्री स्पष्ट म्हणतात. ते लिहितात, “ ब्राह्मणांनी प्रायश्‍िचत्त 
सांगितल्यावरून विठ्ठलपंतांनी ते न केल्यामुळे जो काही दोष त्यांच्या ठिकाणी 
राहिला असेल तेवढ्याने त्यांची संतति पतित ठरत नाही. ती संतति सजातीय 
-विवाहित-ब्राह्मणसंतत्ति होती; व म्हणून उपनयनाची पुर्ण अधिकारी होती. 
(ज्ञानदवर दर्ेन भाग. १ पृ. २४). यातोल ' विठ्ठलपंतांनी ब्राम्हणांनी सांगितलेले 
प्रायव्चित्त केले नाहो ? हे पाठकश्यास्त्र्यांचे विधान बरोबर नाहो. बिठ्ठलपंतांनी 
प्रायश्चित्त केले होते असे ' आदि? अभंगात स्पष्ट म्हटले आहे. “ श्रोपाद 
म्हणतो अवइय करीन । देह हे दंडीन अनुतापे || त्रिवेणी संगमी घालीन कवेती 
या शब्दात आळंदीच्या ब्राम्हणानी दिलेले देहांत प्रायश्चित्त मान्य करून 
विठ्ठलपंत ' गेला पु्वस्थिती वोतरागे ॥ दारा पुत्र गृह्‌ त्यजूनी निघाला ? आणि 
अज्ञा रीतीने * झाला शचिभूत गुरुकूपे ' ( श्रीज्ञानेश्‍वरांची आदि. अभंग क्र. ९५७ 
श्रीनामदेवगाथा, चित्रज्ञाळा प्रत ). अक्ा रोतीने विठ्ुलपंतांनी प्रायश्चित्त 
केल्यावर तर त्यांच्या संततीवरील बहिष्कार उठवून 
अधिकार द्यायला पाहिजे होता. पण तसे घडले नाहो हे खरे. तेव्हा श्रोधरश्ञास्त्री 
पाठक म्हणतात त्याप्रमाणे आळंदी व पैठण येथोल न्नह्मवृंदांचा हाहो निर्णय 
चुकीचा होता, को या निणंयाचे कारण डुसरे काही असावे ? 
लावाटतेकोयाबा 
* आदि क मगिळालोरची कयामानुबचान हना शगारेतते काही उल्लेख 
अनकांचे दुलंक्ष झालेले दिसते. किवा ते 
कडे क असूनही त्यातील तारी नीट विचार झाला नसावा. 
याहा बाबतात आपण व्युत्क्रमपद्धतीनेच जाऊ या, पा > क 
उपनयनाच्या अधिकारासाठी पेठणच्या ताम्हण जवी 49 नप्हटवान 
क हणाकडून पत्र आणण्यास सांगितल. 
त्याप्रमाणे निवृत्तिज्ञानदेवादी भावंडे पेठणला जाए 
ब्राम्हणांनी त्यांच्याबरोबर आपलेही पत्र दिले. 
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पोचली. तेथील ब्रम्हवंदांसमोर त्यांनी आपले प्रकरण ' होते तसे स्पष्ट निवेदिल़ ? 
आणि आळंदीच्या ब्रम्ह्वंदाचे पत्र सादर केल. तेव्हा - 


पत्र वाचूनिया सकळां जाले श्रुत । संन्याज्ञाचे पुत्र कळो आले || 
नाही प्रायश्चित्त उभयता कुळ'त्रष्ट । बोल्यिले श्रेष्ठ पुर्वापार || (९६१) 


- पत्र वाचन त्यांच्या लक्षात आले को हो संन्याशाची मुले तर आहेतच, पण ती 
: उभयता कुल्रष्ट ' आहेत. म्हणून त्यांना प्रायश्चित्त नाहो. अर्थात्‌, त्यांच्या 
बाबतीत उपनयनाच्या अधिकाराचा प्रश्‍नच निर्माण होत नाहो. 


“ आदि अभंगात निवत्तिज्ञानेशश्‍वरादिकांना : उभयता कुलभ्रष्ट ' म्हटले 
आहे, ते कोणत्या अर्थाने असावे ? श्रौधरश्यास्त्री पाठकांच्या समोर हे चरण 
होते. तो संपुर्ण अभंगच त्यांनी आपल्या लेखात उद्धृत केला आहे, पण त्याचा 
भावाथ सांगताना ' उभयता कुलत्रष्ट ' या शब्दांचा विचार त्यांच्या अवधानातून 
सुटला. तो केल्यास आळंदीच्या व पेठणच्या ब्राह्मणांचा निणेय चुकोचा होता 
को बरोबर होता या प्रश्‍नातील गुंता सोडविण्यास मदत होईल असे वाटते. 
* उभयता कुलभ्नष्ट' या शब्दातील * उभयता ! म्हणजे विठ्ठलपंत व रखमाई 
असतील काय? ' कुलभ्रष्ट? हा शब्द तर उघडउघड निवृत्ति ज्ञानेशवरादि 
भावंडांसाठी वापरलेला दिसतो. तेव्हा हौ भावंड उभयकुलाकडन, म्हणजे 
पितकुल ब मातेकुल या दोन्ही कुलांकडून भ्रष्ट आहेत, असा याचा अर्थ असावा 
काय ? किवा, ही संन्याशाची मुले असल्यामुळे तो आता पितूकुलातून व मात- 
कुलातून * '्रष्ट' झालो आहेत, म्हणजे त्यांना आता पितूकुलही राहिले नाही, 
आणि मातकुलहो राहिले नाहो, या दोहोपासून ती वेगळो ज्ञाली आहेत, अर्थात्‌, 
त्यांना आता कोणतेही कुळ राहिले नाहो ( आणि म्हणून प्रायशचित्ताचा 
प्रश्‍नच उदभवत नाहो ) असा त्याचा अर्थ अस्‌ शकेल ? यापकी कोणता अथं 
अभिप्रेत असेल याचा विचार धमंशास्त्रज्ञांनी करावा. हे दोन ]ब्द “आदि 
अभंगातील आहेत, ते महत्त्वाचे आहेत, आणि त्यातून निष्पन्न होणारा अथं 
विचारास घेणे अवःय आहे, एवढे मात्र खरे. 

पेठणच्या ब्राह्मणांनी या भावंडांना ' उभयता कुलभ्रष्ट ' कल्ञावरून 
म्हटले ? अर्थात, त्यांच्या समोर आळंदीच्या ब्राह्मणांचे पत्र होते, त्यावरून 
आळंदीच्या ब्राह्मणांना विठ्ठलपंत आणि रखुमाई यांचा सर्व वृत्तांत माहित असेल 
व तोच त्यांनी पत्रात लिहून कळवला असावा. हा कुलवत्तांत काय असेल ? 
थावर प्रकाडा पडेल असे ' आदि ' अभंगात काहो आहे काय ? मला वाटते को 
था संबंधात ' आदि अभंगातील अभंगांचा काही उपयोग होईल काय ते पाहावे. 
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या अभंगाची पाइवंभूमी अज्ली. आळंदीच्या ब्राह्मणांनी या भावंडांना पेठणला 
जाण्याला सांगितल्यानंतर ती निघाली. त्यांच्यात झालेला विचारविनिमय ९५८ 
ते ९६० या अभंगात आला आहे. निवृत्तीचे म्हणणे असे होते को आपण 
“* नाही जाति कुळ वर्ण अधिकार । क्षेत्री बे्य शूद्र ह्रिज नव्हे ॥ नव्हो देवगण 
यक्ष ना किच्वर ।त्र्षि निज्ञाचर तेहो नव्हे” ते आम्ही अविनाश अव्यक्त 
जुनाट । निजबोधे इष्ट स्वरूप माझे ” त्यामुळे मला, अर्थात आपणाला प्राय- 
ह्चित्ताची गरजच नाही. हे सर्व बोलणे भावार्थाने घ्यायचे की वाच्यार्थाने ? 
काही असले तरी ' जाति कुळावेगळी पडियेली निराळी । साझी वंज्याबळी* हे 
जसे बिठ्ठलपंतांनी म्हटले, तोच विचार * नाही जाति कुळ ब्ण अधिकार! - 
या निवृत्तीच्या वचनात आहे यात शंका नाहो. निवृत्तीचे हे म्हणणे खरे असले 
तरी आपणाला प्रायद्चित्ताची गरज काय ? हे त्याचे म्हणणे ज्ञानदेवाला भान्य 
नव्हते. “ स्वधर्म अधिकार जातिपरत्वे भेद । उचित ते शद्ध ज्याचे तया || 
म्हणोनिया संती अवब्य आचरावे । जना दाखवावे वर्तोनिया || कुळीचा कुळधं 
अवइय पाळावा । सवंथा न करावा अनाचार | ” म्हणून ब्रह्मवंद सांगेल ते 
प्रायश्चित्त आपण केले पाहिजे. यानंतर सोपानदेव काय म्हणाले ? ते पुढील 
अभंगात आले आहे. हा अभंग असा : 


हेचि आम्हां श्रष्ठ बोलिले परमनिष्ठ । असतां दुघंट परि सेव्य | 
पांडवाचे कुळ ज्ोधिता निमुळ । कुंडजार गोळ बुद्धिकासी ॥ 
भक्ति हे तरती जातो न सरती | ऐसो आत्मस्थिती स्वसंवेद्य । | 
दुर्वास वसिष्ठ अगस्ति गोतम । हे क्रषि उत्तम कुळोचे केसे ॥ 
व्यास आणि वाल्मिको कोण कुळ तयाचे । तेसेचि आमुचे सोपान म्हणे | 


(९६०) 
निवृत्तिनाथांच्या बोलण्यापेक्षा सोपानदेवांचे हे बोलणे स्पष्ट आहे. त्याचा 


विचार करणे इष्ट होईल. पांडव, दुर्वास, वसिष्ठ, अगस्ति. गोतम, व्यास आणि 
वाल्मिक यांच्या कुळाप्रमागेच आसचे कुळ आहे. दर्वास, यसिष्ठ इत्यादी घ्षी 
हे ' उत्तम कुळीचे कसे ? ' असा प्रश्‍न विचारून सोपानदेव सुचवितात को ते 
( लोकिक दृष्टीने ) हीन कुळातील होते. तसेच आम्हो होन मिमि आहोत 
असे त्यांना सुचवायचे आहे काय ? पांडवांचे क्‌ळ सुचवितांना तर ' कुड डोळ 
गोळ बुद्धिकासी ' हे शब्द सोपानदेवांनी वापरलेले आहेत. त्यांचा अथ यात 
घेतला पाहिजे. हा चरण 'कुंड जार गोळकासि बुद्धि ' असा असावासे वाटते. 


कारण “कुंड जार ' या शब्दाच्या अनुषंगाने विचार केला असता त्यापुढील 
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हाब्द ' गोळक ' असला पाहिजे असे दिसते. ' अमृते जारजः कुण्डो मृते भतंरि 
गोलकः म्हणजे स्त्रीला, नवरा जिवंत असतांना जारापासून झालेला मुलगा 
म्हणजे ' कुण्ड , आणि नवरा मेल्यानंतर विधवा स्त्रीला झालेला मुलगा तो 
: गोलक ? - असा अथ अपरकोशाात दिलेला आहे. ( २-६-३६ ). मराठोत 
: गोलक ? म्हणजे अनोरस संतती असा सर्वसामान्य अर्थ आला असून ' गोलका'चे 
दोन प्रकार मानण्यात येतात. 'एक कुंडगोलक आणि दुसरा रंडगोलक. कुंडगोलक 
म्हणजे नवरा जिवंत असताना झालेली अनौरस संतती आणि रंड गोलक 
म्हणजे विधवेची अनोरस संतती. हे शब्द विज्लेषेकरून ब्राह्मण स्त्रीच्या अनोरस 
संततीला उद्देशून वापरले जातात. सोपानदेवांच्या या अभंगात पांडवांच्या 
कुंड ( जार ) गोळकत्वाचा उल्लेख केलेला आहे. दुर्वाल वसिष्ठ इत्यादी 
क्षींचे कुळ मह्याम शोधत बसण्याची आवड्यकता नाहो. स्व प्रकार वरील 
शब्दात सूचित झालेलाच आहे. 


सोपानदेवांनी हा अभंग केवळ लाक्षणिक अर्थाने म्हटला असेल कौ 
वाच्यार्थाने ? संत हे जातिकुळापलौकडे असतात, त्यांचे जातिकुळ पाहाण्याची 
गरज नाहो एवढ्याच भावार्थाने त्यांनी हे सव म्हटले असे मानावे तर “ व्यास 
आणि वाल्मिकी कोण कुळ तयाचे । तेसेचि आसुचे सोपान म्हणे ' असे त्यांनो 
अनेक उदाहरणे देऊन आपले कुळ असल्याचे स्पष्टपणे सांगितले आहे, तिकडे 
दुलक्ष करून कसे चालेल? त्यांनी या अभंगात आपली जी कुळकथा सांगितली 
आहे ती खरी असेल तर पुढे पेठणच्या ब्राह्मणांनी, आळंदीच्या ब्राह्मणांच्या 
पत्रातील वृत्तांत वाचून “ उभयता कुलभ्बष्ट ' असे ज म्हटले त्याची संगती 
लावणे दावय होईल. म. म. श्रीधरश्यास्त्री पाठक आणि तकंतोथे लक्ष्मणज्ञास्त्री 
जोशी या दोन्ही धमंशास्त्रपंडितांच्या लेखात ' आदि ' अभंगातील ज्या काही 
गोष्टीकडे अनवधानाने का होईना, पण दुर्लक्ष झाले असावेसे मला वाटले त्या 
गोष्टीकडे अभ्यासकांचे लक्ष वेधावे एवढाच या लेखाचा हेत आहे. 
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श्री. हारद्‌ पाटील 


ब्रह्मन्‌ : ८: ( पूर्वाथे ) 


ब्राह्मण पुरोहितवर्ग, जो वैदिक व वेदिकोत्तर समाजांचा सर्वोच्च वणं 
म्हणून विकसित झाला, तो संस्था म्हणून आर्यांच्या काळात उगम पावला असे 
मानले जाते. ज्याप्रमाणे त्वष्टूचा पुत्र वत्र हा देवांचा व असुरांचा पहिला 
ब्रह्मन्‌ त्रत्विज्‌ होता ( विदवख्पो वे त्वाष्टू: पुरोहितो देवानाम॒ आसौत 
स्वत्नीयो$सुराणाम्‌ । ), त्याप्रमाणे वसिष्ठ हा सर्त्यांचा पहिल! ब्रह्मन पुरोहित 
होता. तत्तिरोय संहिता (३.५.२) म्हणते - | 

' त्षी इंद्राला साक्षात पाठवू शकत नव्हते. वसिष्ठाने त्याला प्रत्यक्ष 
पाहिले. तो ( इंद्र त्याला ) म्हणाला, ' मो तुला ब्रह्मसंत्र सांगतो, ज्यामळे 
तुझ्या पोरोहित्याखाली प्रजा वदिंगत होईल; म्हणन त इतर '्हषोंसमोर माझी 
उद्घोषणा कर, ' त्याला त्याने हे स्तोमभाग सांगितले; स्ट 
ब्रह्मन्‌ पुरोहित म्हणून नियुक्‍त केले पाहिजे. . ."' 

या पुरोहितपदाचो उत्पत्ती आयंपुव काळात ज्ञाली असे कोसंबी सिद्ध 
करतात- 

“ दहा राजांवरील विजयाचे गान करणाऱ्या 
( सर्वोत्कृष्ट ) आहे, जे अजूनही सात मख्य पारंपारिक ब्राह्मण प्रवरांपको एक 
आहे. मूळ पुरोहित कुत्निक ( घुबड ) गोत्राचा विइवामित्र होता. छग्वे ह 
पोरोहित्यकर्माची अजून एक वित्रिष्ट जातीत परिणती हिती नव्हतो र 
वसिष्ठ हा मात्र एक नंग्या प्रकारचा पुरोहित होता. तो मित्र व वरुण या 
एकंकाळच्या अनुक्रमे सूय व द्यो या देवतांच्या बीजापासून झाला होता. त्याच 
आईचा नामनिदश नाहो. उलटपक्षी त्याच वत्तांतात तो * लीन बगे क 
अप्सरा वा जलदेवता ) मनापासून जन्मल्याचे, ' तसेच या दोन न ( > 
ग्रहण केलेल्या कुभात जन्मल्यानंतर तो एका युष्करात * विदल्ल मका 
केलेल्या अवस्थेत सापडल्याचेहो ' सांगितलेले आहे. हा व यावी का 

* रकरणी विसंगत 
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हणून वसिष्ठालाच 


पुरो हिताचे गोत्रनाम वसिष्ठ 


ब्रह्मन्‌ ५३ 


वाटणारा वृत्तांत वस्तुतः अगदी सुसंगत व सरळ आहे. याचा अथं होतो कौ, 
वसिष्ठ एक आयंपुर्व मात्‌देवतेच्या मानवी प्रतिनिधीपासून झाला व म्हणून 
त्याला पिता नव्हता. पित्सत्ताक आर्यांकडे पक्षांतर करायचे, तर कोणतेतरी 
प्रतिष्ठित पितृत्व स्वीकारणे व अनार्य मातृत्व नाकारणे आव्यक होते. अगस्त्य, 
अजन अस्तित्वात असलेल्या दुसर्‍या ब्राह्मण प्रवराचा प्रवतंक, अज्ाच प्रकारे 
कुंभापासून जन्मला होता. कुंभ गर्भाशयाचा द्योतक आहे व म्हणून मातृदेवतेचा. 
या सात सुख्य ब्राह्मण गोत्रांच्या प्रवतकांची सप्तर्षी म्हणून कुळकथा प्राचीन 
सुमेरी वा सिंधु काळाइतकी मागे जाऊ शकते. ब्राह्मण धमंग्रंथांनी दिलेल्या 
वेगवेगळ्या नामावलोंमध्ये त्याच्या नावांचा ताळभेळ बसत नाही. विइवाभित्र 
हा आठवा आहे, पण त्यांच्यातला तोच तेवढा अस्सल आर्य आहे. अक्षा 
: कुंभोत्पन्न ? त्रटषषींचा उच्च आये पुरोहितवर्गात समावेश हा मूलतः नवा 
उपक्रम होता. आयं व एतहेशोयांच्या या अक्षा पुनघंटनतून विशेषज्ञांचा एक 
नवा वर्ग विकसित ज्ञाला, जो अंतिमत: ब्राह्मण वरण म्हणून आर्याच्या सं 
कर्मकांडावर मिरासदारीचा दावा करणार होता... . 


आद्यतम राज्याभिषेक कसा साजरा झाला, याची हकोगत ऐएंतरेय 
ब्राह्मण आपल्याला सांगते, जो त्यानंतर राज्याभिषेकांचा आदर्श नसुना बनला. 
त्यात वसिष्ठाने ब्रह्मन्‌ त्र्‌त्वबिज म्हणन, बिश्‍वामित्राने होत त्रत्विज्‌ म्हणून, 
जमदग्नीने अध्वर्य त्रदत्विज्‌ म्हणून व यास्याने उदगातृ क्रत्विज म्हणून कामे 
केली. ( ७. १६ ). यावरून दिसते कौ, होतृसारख्या पुरोहितपदांचे जनकत्व 
आर्याकडे होते, तर किमातपक्षी ब्रह्मनचे अनार्याकडे. 


पण आपण हे अगोदरच पाहिले आहे को स्त्रीराज्यात राजपदाबरोबर 
पुरोहितपदही स्त्रीकडे होते. मग ब्रह्मनूचे मूळ कार्य कोणते होते ? निघण्टु 
आपल्याला सांगतो को ब्रह्मनूचे अर्थ अन्न ( २.७.२५ ) व धन (२.१०.२४ ) 
असे होत असत. ब्रह्मनूचा अथे मायामंत्र असाही होत असे, ज्यातून, २.२३ हे 
प्रसिद्ध क्ग्वेदोय सुक्त दिग्दाशत करते त्याप्रमाणे, गण हा अन्न ब धन मिळवू 
पाही. पण ब्रह्मनूचे असे अथ पुरोहितपद स्त्रोकडून काढून घेण्यात पुरुष यशस्वी 
झाल्यानंतर होऊ लागले. मूळ अर्थांपर्यंत पोहोचण्याकरता आपल्याला अब्राह्मणी 
्लोतांकडे वळले पाहिजे. 

दीघनिकायमध्ये दद्धाने अम्बट्ठ ब्राह्मणाला ज्ञाक्य गणाच्या उत्पत्तीबद्दल 
सांगितलेली एक कथा आहे. शाक्य गणाच्या चार सूळ पुरुषांचा पिता राजा 
ओक्काक याला त्याची दासी दिसा इच्यावासून कण्ह नावाचा सुलगा झाला, 
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वयात आल्यावर ब्रह्मसंत्र शिकण्याकरता तो दक्षिण भारतात गेला. परतल्या- 
नंतर त्याने राजापाज्ली राजकन्या महरूपीला मागणी घातली, संतापून राजाने 
कण्ह च्हषीला ठार मारण्यासाठी धनुष्याला बाण लावला. परंतु क्रषोच्या 
सामर्थ्याने स्तंभितगात्र झालेल्या राजाला बाण सोडणे बा परत घेणे अकज्ञव्य 
झाले. अमात्य व गणवृद्ध त्याच्याजवळ गेले व त्यांनी राजाला संत्रपाद्मातून 
सुक्‍त करायची प्राथना केली. क्षी उत्तरला को संत्रपाश्ञातून मुक्‍त होण्यासाठी 
राजाला पुढील तीन पर्यायांनी बाण सोडता येईल- जसिनीच्या दिशेने सोडला 
तर पृथ्वी भूकंपासारखी तडकेल; वर सोडला तर देव सात वर्षेपयस्त वृष्टो 
होऊ देणार नाहो; आणि ज्येळतम राजकुमारावर सोडला तर राज्याचा 
हा उत्तराधिकारी केसविहोन होईल. राजाने तिसरा पर्याय स्वीकारून स्वत:ला 
मुक्‍त केले व राजकन्या महरूपीचे क्रषीशी लग्न लावून त्याला प्रसन्न केले. 


ही कथा हे स्पष्ट करते की ब्रह्ममंत्र म्हणजे वर्षामाया होतो. हो चर्चा 
पुढे चालवण्या आधी एका चुकीच्या समजाचे निराकरण केले पाहिज. ८-१००- 
११ या त्रःचेतील वाकूच्या देवी या पदवीचा दुर्गाने दिलेला अर्थ * दात्रोम 
उदकानाम्‌ ' असा आहे. परंतु पजंन्याचे देवत स्त्रोरूपी असू शकत नाहो. 
मराठी शेतकरी पावसाचा निदा अजूनही केवळ “देव' या पुल्लिंगी शब्दाने 
करतो, राजा ओक्काकाचे अमात्य व गणवृद्ध यांनी कण्ह्‌ कट्षोची अशी प्राथना 
केली- “ देवो च वस्सतु ( देव वष्‌ दे) 7" अविरत संसारचक्राचे विवरण 
करताना श्रावस्तीच्या उदय ब्राह्मणाला बुद्ध म्हणाला- ** पुनप्पूनं वस्सति देव- 
राजा ( पुनः पुन्हा वर्ष देवराजा ) | ? : थर भिक्ष गिरिमानंदाने मक्‍तीच्या 
आनंदात गाथा गाइलो- “ वस्सति देवो यथा सुगोतं ( देव वर्षतो जसे 
सृगीत ) || * 

पावसाचे बेदिक देवत पर्जन्य पुरुष आहे. घ्ूचा ५.८३. १४२ 


का क वनस्पती व 
भूमी यांच्यात बोर्यत्सर्ग करायचे पजंन्याला आवाहून करतात--- 


“त्या विक्रांत विभूतीचे यश गा; ह्या अशाच स्तुतींनी पर्जन्याची प्रास 
कर आणि प्रणतिपूर्वंक त्याची सेवा कर. तो वौरपंगव पर्जन्य गडगडाट र 
तात्काळ वर्षाव करितो आणि ओषधो वनस्पतींमध्ये आपले ( वरि करून 
बीजरूपाने प्रविष्ट करून देतो. १, ऱष्टरूप ) वोयं 


% या सुवताचा षी अत्रि भोम आहे हे बेशिष्टययप 


अ णं आहे. भोम या 
मातृनामाचा अथं होतो,  भूमातेचा पुत्र, ! व 
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५ - सग वादळी वारे जोराने वाहुं लागतात, विजांचे कडकडाट चालू 
होतात, ओषधोंना अंकुर फूटूं लागतात, नभोमंडळ मेघांनी गद भरून जाते 
आणि सर्व जगा(चे पोषण ,होण्या) करिता पृथ्वीवर धाल्यसमृद्धि होते. परंत 
हा सवे चमत्कार पजन्य हा धरणीवर आपल्या (उदकरूप) वौर्यवृष्टीचा प्रसाद 
करतो तेव्हा घडून येतो. ४. 

स्हणनच अथवंवेदीय भूमि-सुवताची १२.१.१२ ही त्यचा भूमीला 
मानवजातीची माता व पर्जन्याला पिता असे संबोधते- ... भूमी माता भाहे, 
मी तिचा पुत्र आहे; पर्जन्य पिता आहे... 

जगभरच्या सनातन समजुतीप्रमाणे प्राचीन भारतीयांचा असा विश्वास 
होता कौ चंद्र हा वृष्टीचा जनक आहे. ऐतरेय ब्राह्मणात ( ८-२८ ) या 
लोकविइवासाचा प्रतिध्वनी उमटलेला आहे - ' .. . वृष्टी चंद्रापासून जन्मते 
(चन्द्रमसो वे वृष्टिर्‌ जायते |) ” सोम हा चंद्रदेव असल्याने त्र्धरचा १.१६४-२५ 
त्याच्या वीर्यसंपन्नतेची तुलना बलवान घोड्याच्या रेताशी करते. अदवमेधात 
गणमाता ( अंबा वा महिषी ) बळी दिलेल्या घोड्याला ' रेतो-धा ' स्हणून 
हाक मारते ब त्याचे वोये तिच्या योनीत ओतायचे त्याला आवाहन करते. नं 
मेध्यपश्न घोडा हा चंद्रदेव सोमाचा प्रतिनिधी होता, तर गणमाता हो भमातेचे 
प्रतिनिधित्व करीत होती. रेतो-धाचा अथे ' वर्षा-कार ' असाही होतो. या 
वर्षाकार चंद्राला बहुदारण्यक उपनिषद्‌ (३.१.६) ब्रह्मन्‌ असे संबोधते. 

ब्रह्मनच्या कार्याचे सर्वोतम निरूपण ः्द्वष्यश्शूद्धाची कथा करते. हो 
कथा रामायणाचा ( १.९-१० ) अविभाज्य भाग आहे, महाभारतात (३. 
११०-११३ ) ती रामायणाबरोबर पुननिवरेदित केलो गेलेली आहे व बोद्ध 
निळिनिका जातकात (५२६ ) ती लोककथा म्हणून सांगितली गेलेली आहे. 
या तिन्ही कथा संबंधित राज्यांना-महाकाव्यामध्ये अंग देश व जातकात काशी 
देह-भोषण व प्रदीघं दुष्काळाने कसे ग्रासले होते या ह॒कोकतीले सुरू होतात. 
जातकाची हकीकत जास्त साक्षात्कारी आहे- 

डीन त्याने ( शक्ताने ) तीन वर्षेप्यंत सबंध काझी राष्ट्रात पाऊस 
पाडला नाही. सारे राष्ट्र अग्नीने दग्ध झाल्यासारखे झाले. शेती थांबली. दुभि- 
क्षाने हेराण झालेले लोक राजवाड्यासभोर जमले ब आक्रोश करू लागले, 
“देवा! देव वर्षव 1! 7 

काशीच्या ब्रह्मदत्त राजाने मग आपलो कन्या निळिनिका इला सांगितल- 


: १, “ उहदह्मते जनपदो, रट्टभ्‌ चापि विनस्सति ” ? 
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[ “ जनपद जळत आहे, व ( सामूहिक ) राष्ट्र ( कृषीचा ) विनाश 
होत आहे.” ] 

खरे कारण, किंवा काटेकोरपणे बोलायचे तर लोकांच्या समजती 
प्रमाणे खरे कारण, केवळ महाभारतानेच ( १. ११०. ४२-४५ ) दिले आहे. 
अंग देशाचा राजा लोमपाद याच्याकडून अपमानित झालेल्या ब्राह्मणांनी त्याचा 
परित्याग केला व त्यामुळे इंद्राने त्या राज्यावर वृष्टी होऊ दिलो नाहो. तिन्हो 
कथांचे याबद्दल एकमत आहे को अव्षंणावर एकमेव उपाय म्हणजे राजकन्येचा 
महाकाव्यांमध्ये ज्ञांता व जातकात निळिनिका-वो्यसंपत्न तरूण क्रूषी भ्रूष्य- 
शुंगाशी संयोग, ज्याला त्याच्या पित्याने अरण्यात अश्या रीतीने वाढवलेले 
होते को त्याला स्त्रोजातीच्या अस्तित्वाविषयी यात्किचितही कल्पना नव्ह्ती. या 
आरण्यक त्हषीला राजधानीत आणवण्यासाठी राजा सुंदर वेश्यांना पाठवीत 
असल्याचे महाकाव्यकथा दाखवतात, तर राजा खुद्द आपल्या कन्येलाच खालील 
आदेश देऊन अरण्यात पाठवीत असल्याचे जातक दाखवते - 

“ एहि निळिनिक्के गच्छ, तं मे ब्राह्मणं आनय ” * 
[ “इकडे ये, निळिनिके, जा, व ब्राह्मणाला वक्ष कर! 7] 


रामायणकथा सांगते को वेव्यांकडून तद्ष्यशंग राजधानीकडे आणला 
जात असताना देवाले त्या देशावर अचानक पजंन्याचा वर्षाव केला (१.१०.२९) 
महाभारतीय संस्करण सांगते करते को क्रष्यशंगाचा अंत :पुरात प्रवे 
करवला जाताच पजन्यवृष्टी झाली (३.११३.१०). 


परंतु जातककथा वर्षासायेच्या मूळ कल्पनेच्या सर्वात जवळ आहे. तो 
सांगते की खत्तिया निळिनिका* व ब्राह्मण इसि ( क्रषि ) सिक्षग यांचा समा- 
गम होताच शक्ताने काशी राज्यावर पजंन्यवर्षाव केला. इसि सिझगाने निठि- 
निकेश्ी तीन वेळा संभोग केला हे वेशिष्ट्यपूर्ण आहे; यावरून दिसते को तो 
विधिपुर्वक संभोग होता. कारण १०. ९५. ५. या त्रहवेत उदशी पुरूरव्याला 
सांगते को तो दिवलातून तीन वेळा तिच्याशी संभोग करीत असे. रामायण व 
महाभारताच्या म्हणण्याप्रमाणे तो केवळ विधिपुर्वक समागम नव्ह्ता. रामायण 
( १. १०. ३२ ) सांगते को रोसपाद राजाने राजकुभारी शांतेचा "ष्यशंगाशी 
विवाह लावला. कुमारस्वामींनी केलेल्या विहत्तापूरण विवेचना प्रमाणे तों न 
व ब्रह्मन्‌ यांच्यातला देवविवाह होता- ति 

' असे म्हटले जाऊ डाकते को, ऐतरेय ब्राह्मण ८. २ 
पुरोहिताने राजाला उहंशून म्हटलेल्या “तो सो आहे, तो 
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सो आहे, पृथ्वी त्‌ आहेस '”, ३० बेवाहिक सूत्रात संबंध भारतोय राज्यक्ञास्त्रीय 
तत्त्वज्ञान गृहीत व अंतहित आहे. असे असले, तरो हे शब्द पुरोहिताला उद्देशून 
राजा बोलत असल्याचा दावा केला जात असल्यामुळे, जर हे तत्त्वज्ञान समजून 
घ्यायचे असेल तर हे निर्णायकरीत्या सिद्ध केले पाहिजे को- सायण नि:संदिग्ध- 
पणे सांगतो त्याप्रमा्णे- हे शब्द पुरोहित उच्चारतो. इतर अनेक संदर्माचा 
तुलनात्मक अभ्यास दाखवीलको ब्रह्मा व क्षत्र यांच्या या “ विवाहात ” राजा 
हा निर्विवादपणे “ स्त्रीपक्ष ” असल्यामुळे ते शब्द राजाकडून म्हटले जाणे 
असंभवनीय आहे.' “ते या मुद्याचे जास्त विवरण करतात- 

: हे शब्द, ज्यांचा सायण-राज्ञः पुरोहितवरणमन्त्रमू-असा निर्देश करतो, 
ते पुरोहितच राजाला बोलत असला पाहिजे हे क्षत्राच्या संबंधात ब्रह्मन्‌च्या 
पुरुषत्वाबद्दल अगोदरच जमा झालेल्या पुराव्यावरून सिद्ध झालेले आहे, असे 
म्हटले जाऊ शकते. अभो$्हम्‌ अस्मि हे पुरोहितच बोलत असला पाहिजे याला 
छांदोग्य उपनिषदात (५.२.६ ) भावी राजा अग्नीला ( देवी पुरोहित ) 
उद्देशन-अमो नामार्झस, “तुझे नावते (वा “तो! ) आहे, ” हे शब्द बोलतो 
यावरून पुष्टो मिळते; पहा छांदोग्य उपनिषद, ६.१-१, “सा ही ( पृथ्वी ) 
आहे, अम अग्नि आहे. ” “सो तो आहे ” हे शब्द पुरोहितच उच्चारतो असे 
सायणाने निःसंदिग्धपणे म्हटलेले आहे ( एऐंतरेय ब्राह्मण, भाष्य, बिब्लियोथका 
इंडिका, १८९६,४.२८८, ओळ ८, पुरोहितः अहम्‌, अमः | सायण हेही स्पष्ट 
करतो को “था ओषधो.. .' पासून सुरू होणारा बाकीचा सबंध भागही 
पुरोहिताकडून म्हटला जातो, जो राजाने त्याला दिलेल्या आसनाचे अ्भिसिचन 
करतो वब राज्याला अभिवद्धोचा आश्ोर्वाद देतो. पुरोहित हा “ पुरुष ” आहे 
व राजा हा “स्त्री” लक्षात घ्या को, अथवंवेद ३.४. १ मधले “ तू राज्य 
कर? (त्वं वि राज। ) हे शब्द राजाला उद्देशून आहेत, आणि अथवंवेद 
२.२३६.२ मधले “ हो राज्य करो ” ( वि राजतु हे शब्द पत्नीला अनुलक्षून 
म्हटलेले आहेत. ' 

नष्ट झालेली वास्तवता विधी जतन करीत असतो. 'स्त्री) राजा व 
व ' पुरुष ” पुरोहित थांचा सर्मालगी विवाह हा राष्ट्री व ब्रह्मन यांच्या 
स्त्रोसत्ताक देवविवाहाचो पित्‌सत्ताक दुरुस्त आवृत्तीमात्र होती या घटनेवर 
केरळ पुन्हा जास्त प्रकाश टाकतो. 

केरळच्या इतिहासातील इ. स. २१६ पुर्वोचा घाळ ' ब्रह्मन्‌ काळ? 
म्हणन गणला जातो. या काळातील समाजाचे पायाभूत घटक थर व संकेतम्‌ 
हे होते- न 
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:, . परंपरा व केरलोत्पत्तो यानुसार परशरामाने ब्राह्मणांचे या नव्या 
भूमीत वसाहत करायला मन वळवले, व असे सांगितले जाते को भोबदल्या- 
दाखल त्याने या सबंध भूमीचे त्यांना दान केले. त्याने थर ( नायर गावे ) 
व संकेतम्‌ ( शब्दश: अथ * नियोजित स्थान, बा ब्रह्मन राज्याचे आयलंड- 
मधील इंग्रजी पेल्शो जुळतेमिळते असे केलेले विभाग ) यांची स्थाने आखून 
दिलो, ६४ ग्रामन वा ब्रह्मन्‌ गावांची प्रतिष्ठापना केलो व लोकसत्ताक ज्ञासल 
सुरू केले......! 

संकेतचा शब्दश: अर्थ होतो स्त्रीपुरुष ज्नरीरसंबंध., भहाभारत (२. २७. 
१६;३२.९ ) सांगते की अर्जुन ब नकुल यांनी स्वतंत्रपणे व वेगवेगळ्या दिज्ञात 
उत्सव-संकेत नावाचे गण जिंकले. टौकाकार नोळकंठ खुलासा करतो- 

: उत्सव-संकेतांमध्ये पुरूष व स्त्री यांना एकमेकांबद्दल वाटणारे आक्षण > 
स्त्रोपुर्ष शरोरसंबंधाला पुरेसे कारण होते. विवाहपद्धत त्यांच्यांत मर पलोहतीक 
नव्हतो. त्यांचे लंगिक जीवन जनावरांप्रमाणे भेंदाभेदशून्य होते." 

उत्सव म्हणजे समन वा समाज, व या समासाचा अर्थ होतो असा को 
ज्यांत लंगिक स्वरसंभोग होई. . .म्हणून उत्सव-संकेत हे कोणा विशिष्ट गण वा 
गणसंघाचे नाव नसून जे गण उत्सव-संकेताची प्रथा पाळोत त्यांची सर्वसामान्य 
संज्ञा होती. 

संस्कृतात *थ? चा अर्थ होतो अन्न. नायर थरची व्युत्पत्तीही “थ! या 
धातूपासून झालेली आहे ज्याचा अर्थ होतो माता.* मातेसाठी तामिळ शब्द आहे 
' ति." वृद्ध बोड भिक्षुणीला थेरी म्हणत व स्त्रीसाठी सामान्य पालो संज्ञा आहे 
इत्थी. धुळे जिल्ह्यात राहणाऱ्या भिल्ल आदिवासींच्या भिलोरी भाषेत ह्याच्या 
थेई म्हणतात, ही आदोवासी जमात धुळे जिल्ह्याच्या पश्‍चिम भागापासून सुरू 
होऊन बलसाड, सुरत व भडोच या ग॒जराथी जिल्ह्यांमधून जात राजस्तानापयंत 
पसरलेल्या सलग पट्ट्यात राहते. अद्याप्रकारे अनेक संस्कृतेतर भाषा व !लोकभा- 
षांमध्ये थ॒ या धातूचा अर्थे स्त्री वा माता असा होतो. थेरीचा संस्कृत पर्यायवाची 
शब्द स्थ-विरा हा आहे. हा शब्द तथाकथित स्था या धातूपासून निघालेला 
नसून संस्कृुतेतर थ पासून निघालेला आहे, हे उघड आहे- १०,८६.९ या 
क्रचेत इंद्राणी स्वतःला वौरिणी म्हणते, त्याचा सामान्यत: अथ होतो 
वीरस्त्री, पण वीरिण हा इरिणचा पर्यायवाची आहे व म्हणून त्याचा अथ 
राष्ट्रभूमी असाच व्हायला पाहिजे. म्हणून वीरिणी राष्ट्री बा देवीचा मल्य 
वाची आहे. स्थविराचा अथ नंतर जरी वृद्ध भिक्षुणी होऊ लागला | 
तो कुळ वा ज्ञातति वा गण थांच्या मातांचा वाचक असला पाहिजे. 
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स्थल या शब्दाची अज्नीच द्या झालेली आहे. ४.१.४२ हे पाणिनीय सूत्र 
त्याचा अर्थ ' नेसगिक (अकृत्रिम ) कोरडवाहू जमोन! असा करते. परंतु 
नदीच्या पाण्याने कृत्रिमपणे व बारमाही ओलवल्या जाणाऱ्या जमिनीला 
महाराष्ट्रात अजूनही थळ असे म्हणतात. थळ ह! शब्द त्याच थ धात्‌पासून 
निघालेला आहे हे उघड आहे आणि ज्याप्रमाणे मातकाचा अर्थ कालवा 
वा पाद असा होतो त्याप्रमाणे थळ्चा अर्थ मातृकाने ओलवलो जाणारी 

न असा होतो. ज्याने अजून समाधानकारक खलाझाला दाद दिलेलो 
नाही त्या थळ शब्दाचा अर्थ बुद्धकाळात * थळ-ज्षेतोचा अध्यक्ष * अस! होत 
असला पाहिजे; इसिदत्त पुराण हा कोशलराज पसेतदिचा थ-पती होता 
श्रावस्तीच्या पञ्चकाळयतारख इतरही थपति होते. 

थरची व्याख्या पद्मनाभ भेनननी खालोलप्रमाणे केलो आहे- 

: . .... समाजव्यवस्थेच्या बाल्यावस्थेश्ी सुसंगत असा घटक एकत्र 
कुटुंब हा होता. क्ेरलमच्या मूळ रहिवासी वा वसाहतकर्त्यांची अज्ञी अनेक 
एकत्र कुटुंब राजकोय ब व्यवस्थापकोय कारणांसाठी संघटित ज्ञालो व त्यांनी 
ग्राससमाज स्थापले. ब्रह्मन्‌ ग्राससमाजांना ग्रामम्‌ ब अ-ब्रह्मन ग्रामसमाजांना 
स्यलविश्षागानुसार थर, कर, पिथिक,* चेरि, मुरि व देशम अज्ञा संज्ञा 
प्राप्त झाल्या ... ... वि 

थस्टंन्‌ व रंगाचारी हे थरची जास्त काटेकोर व्याख्या देतात- 

, थर हा मुलकी व्यवस्थेसाठी नायरांच्या संघटनेचा प्रादेशिक घटक 
होता व त्याचे शासन या जातीच्या करणवेर वा वृद्ध अश्ली संज्ञा असलेल्या 
प्रतिनिधोंकड्न होई... प्रत्येक थरात त्यांची चार कुटुंबे समाविष्ट असावी 
असे दिसते... ' 

एकत्र कुटुंब हो सामंतप्रथाक संस्था असून ती सामंतप्रयापुवी कूल या 
संस्थेतून जन्माला आलो हे अगोदर दाखवले गेलेलेच आहे, आणि थर हा अनेक 
एकत्र कुटुंबांचा बनलेला असल्यामुळे तो नायरांची ज्ञातिवसाह्त होता हे उघड 
आहे. थर वा देशस्‌ हा व्यवस्थापकोय ब राजकोय कार्यांची पुतता करणारा 
प्रादेशिक घटक होता, तर थरवाड हो मालमत्ता व राज्य यांच्या वंदक्रम व 
वारसाहवक थांचे 'मरमवकट्टायम्‌ ' नाबाच्या कायदयानुसार स्त्रोपरंपरेने नियमन 
करणारी नातेबाईकसंघटना होती. थर वा देवामचे अधिपत्य देसवे वा देशवाळी 


५ पिंटक या पालि शब्दाचा ( उ० विनयपिटक ) अथे करंडी असा 
होतो. त्याचा पिथिकशी निगडीत संबंध असला पाहिजे हे उघड आहे. 
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नावाचा पुरुष करी, आणि करणवेर नामक पुरुष जरी मातथरवाड वा 
त्याच्या थावळोंच्या मालमत्तचा कारभार पाहो आणि त्यांचे व्यवस्थापकीय व 
राजकोय प्रतिनिधित्व करी, तरी इतर सर्व बाबतीत थरवाड व थावळी 
आपले स्त्रोसत्ताक स्वरूप अबाधित ठेवीत- 


“ थारवडची मालमत्ता च घर यांचे स्वामित्व कूटंबातल्या स्त्रियांकडे 
असते, पण प्रत्यक्ष कारभारमात्र कर्णवन्‌ नावाच्या ज्येष्ठतम पुरुषाकडे असतो. 
हा शब्द एका संस्कृत धातूपासून बनलेला असून त्याचा अर्थ होतो “ कामे 
करणारा. ” तो उत्तर भारतीय कर्ताचा पर्यायवाची आहे. कणंवनपदाचे 
उत्तराधिकारित्व वय व पिढी यावर आधारित असते. कर्णवनचा उत्तराधिकारी 
प्रथम त्याचे लहान भाऊ व नंतर त्याच्या ज्येष्ठठस बहिणीचा ज्येष्ठतम 
मुलगा असे होतात. कोणताही मनुष्य वा मलगा त्याच्या नावाने व तो ज्या 
थारवडचा असेल त्या थारवडच्या नावाने ओळखला जातो. थारवाडच्े 
नाव नेहमी त्याच्या पुर्वेजेवरून पडते व त्याचा निदेश अमुकअमुक ( स्त्री ) चे 
थारवड असा केला जातो. थारवडविहोन माणसाला (समाजात ) मान नसतो. 
एका कारखान्याच्या अधिकाऱ्याने मला सांगितले, को जरो तो सुशिक्षित व 
पगारदार होता तरी ते भूमिहीन अनाथ असल्यामुळे त्याच्या तोलाचे सामाजिक 
स्थान त्याला मिळू शकत नव्हते. जर त्याने जमीन खरोदली, घर बांधले व 
त्याच्या बहिणीसह तेथे स्थायिक होऊन तिच्या मुलांचे संगोपन केले, तर 
त्यांचा सामाजिक दर्जा वाढेल. तो म्हणाला को त्याच्या कारखान्यात काम 
करणाऱ्या अल्ला अनेक दरिद्री कामगारांची त्याला माहिती आहे, को जे 
आपल्या बहिणींच्या नावावर थारवड स्थापुन त्यांच्या जातीत * काहोतरी * 
बनण्यासाठी पैश्यांची बचत करीत आहेत. '“ 


करणवेर हा सर्वसामान्यपणे आईचा भाऊ असतो व त्याला अम्मान अश्ल 
हाक मारतात. अम्मान्‌ हा शब्द अम्मा, म्हणजे आईपासून बनलेला आहे.” 
द्रविडेतर भारतात सवंटूर प्रचलित असलेला मामा हा शब्दही मा या मातसंज्ञक 
शब्दापासून निघालेला आहे. यावरून हे स्पष्ट होते कौ मालमत्तेच्या कारभाराची 
व शासनव्यवस्थेतील अधिकाराची सुत्रे मातृवंश्कक कुलातील ज्येष्ठतम पुरुषा- 
कडे येण्याआधी ती त्या कुलाच्या अम्मा वा मा कडेच होतो. मातवंदक 
ज्ञातीच्या राजकोय अधिपत्याचीही अश्ञीच अवस्था आहे. देशवाळि हा समा 
देश व वाळि या दोन शब्दांपासून बनलेला आहे. वाळि वा वझि चा अर्थ ग 
वंशक्रम. या अधिकार्‍याच्या दर्जाचा मराठी वा गुजराथी अधिकारी हाता 
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देसाई, हा शब्द देश व आई यांचा समास असल्याने त्याचा अथं देशमाता होत 
असून तो जनपदकल्याणीचा पर्यायवाची असल्याचे उघडपणे दिसते. 


हे अगोदर दाखवले गेलेलेच आहे कौ थरवाड मुळात ज्ञाति होते व 
ते थावळि नावाच्या कुलांनी बनलेले होते, कुळकायदे जारी होण्यापुर्वी सात- 
थरवाड व कन्या-थावळोंची जमीन समाईक मालकोची होती. याचा स्पष्ट 
अर्थ हा होतो को जमीनमालकोच्या अनुबंधात ज्ञाति हा स्त्रोसत्ताक कृषक 
गणाचा सर्वात महत्वाचा घटक होता, आणि म्हणूनच केरळचा सर्वात महत्वाचा 
प्रादेशिक, व्यवस्यापकोय व राजकोय घटक थर वा देशम्‌ हा होता. 


आता ' प्राम ! चा अर्थ काय होतो ? त्याचा सरवसासाच्य अथ गाव वा 
खेडे असा होतो. बिनयपिटक सांगते को त्याकाळी एककुली तसेच अनेक 
कुली गावे होती (... ... एक-कुल्स्स गामो होति ...... नाना कूलस्स 
गामो होति ......॥ ). ' त्याचा दुतरा वाच्याथं बिदुराने धतराष्ट्राला 
केलेल्या उपदेशावरून स्पष्ट होतो ( १.११४.३८-३९ ) “ त्यजेद्‌॒ एकं 
कुलस्य-अ्थ प्रामस्य-अर्थे कुलं त्यजत्‌ । ग्रामं जनपदस्य-अर्थे आत्मा-अर्थे 
पथिवीं त्यजेत्‌ || 


[ “ कुलाच्या हितासाठी व्यवतीचा त्याग करावा, ज्ञातीच्या हितासाठी 
कुलाचा त्याग करावा, गणाच्या हितासाठी ज्ञातीचा त्याग करावा व आत्म्याच्या 
मुक्तीसाठी पृथ्वीचा त्याग करावा. ” ] 


इरावती कर्व म्हणतात को उत्तर भारतीय खेडी एका कुलाने वसवली 
आहेत, तर दक्षिण भारतीय खंडी अनेक अन्योन्यविवाही कुलांनी. * याचा 
अर्थ असा की ग्रामचा अर्थ प्राचीन भारतातील पितृसत्ताक प्रदेशांमध्ये कुलभूमी 
असा होता, तर स्त्रीसत्ताक वा मातृवंशक प्रदेशांमध्ये ज्ञातिभूमी असा होता, 
म्हणून ग्रामचा अथ केरळातहो ज्ञातीच होता. नायर थर व ब्रह्मन्‌ ग्राम हे 
परस्परांशी संकेत वा शरोर संबंधाच्या नात्यान बांधलेले होते. याचे प्रत्यंतर 
नायर व क्षत्रिय स्त्रिया आणि नंबूथिरी पुरुष यांच्यातील संबंघम्‌ विवाहाच्या 
पुर्वापार व वेशिष्ट्यपुर्ण प्रथेवरून येते. यावर इरावती कव यांनी महत्वपुर्ण प्रकाश 
टाकला आहे. नंब्थिरी ब्राह्मण पितसत्ताक आहेत तर बाकी सवं मल्याळी जनता 
मातृवंश्क. नंबुथिरी कुटुंबातल्या बडोल एक वा दोनच मुलांना लग्न करायची 
परवानगी असते- व तोही त्यांच्याच जातोत; बाकीची मुले नायर वा क्षत्रिय 
स्त्रियांशी संबंधम्‌ नाते जोडतात, '' पण येथे हे लक्षात घेणे आवश्‍यक आहे की, 
जरी नंब्थिरी एकत्र कुटुंबातला ज्येष्ठतम मुलगा लग्न करून कोटंबिक जीवन 


| अनुक्रमणिका प्यार नि | व्र 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


३२ नव भारत फेब्रुबारी १९९७६ 


व्यतीत करू शके, तरी तोही एखाद्या नायर वा क्षत्रिय स्त्रीशी संबंधम्‌ नाते 
जोड डाके, * या नात्यात नंबथिरी हे त्यांच्या नायर वा क्षत्रिय पत्न्यांच्या घरी 
प्रसंगवज्ञात येणाऱ्या अभ्यागतांप्रमाणे येत- '... 'कोचिनजवळ एका श्रोसंत 
नायर थारवडच्या मालकोचे खेडे असून त्याचे नाव आहे “ नंबृद्रींच्या संध्या- 
भेटोंचे गाव -...... ग 
संबंधम नात्याचे लेखिका खालीलप्रपाणे जास्त विस्ताराने वर्णन करते- 

। मातवंशक घरांमध्ये पिता हा त्याच्या पत्नीच्या घरी एक अभ्यागतमात्र 
असतो; पण संपन्न क्षत्रिभांमध्ये नंबुद्री पिता बऱ्याचदा त्याच्या पत्नीच्या 
घरातच राहातो. जर तो नंबद्री कुटुंबातला वडील मुलगा असेल तर त्याच्या 
नंबद्री भाऊबंदकीतल्या पितृवंशक वाड्यात त्याचे स्वतःचे घर व गहिणी 
असते. असा माणूस आपल्या वेळेची या दोन घरांमध्ये विभागणी करतो. 
त्याच्या नंबद्री घरात तो घर व मालमत्तेचा भालक भसतो व त्याच्या मुलांचे 
संगोपन करायची जबाबदारी त्याच्यावर असते. त्याच्या क्षत्रिय पत्नीच्या घरो 
त्याला कसलेही स्थान नसते. तो त्या स्त्रीचा मित्र व प्रियकर असतो, त्याच्या 
मलांचाही मित्र ब काहो वेळा शिक्षक; पण त्याच्या मुलांचा पालक असतो 
त्याच्या पत्नीचा भाऊ, म्हणजे मामा, हो विशिष्ट परिस्थिती समजन घेण्या- 
साठी रोटोव्यवहाराबाबतचे सर्व जातीय निबंध येथे लक्षात घेतले पाहिजेत 
असा क्षत्रिय संबंध असला, व विशेषतः एखाद्या राजकन्येचा तो पती असला, 
तर नंबुद्रोला त्यात मोठेपणा वाटतो. क्षजिय स्त्रिया बा त्यांचे पालक 
सर्वोत्कृष्ट नंबद्री तरण निवडून काढतात. ते सुखी कुटुंबातले, विठ्ठान्‌ ब देखणे 
असावे लागतात. पत्नीच्या कुटुंबात राहाणारा नंबद्री गृहस्थ त्या पटंबाबरोबर 
जेवत नाही, तर वेगळा जेवतो. त्याला त्याची स्नाने व विधी करायचे अस- 
तात. रूढीसुळे त्याला त्याच्या पत्नीशी सोहार्दाचे संबंध ठेवायची मनाई 
असते. व तो अंतःपुरात असल्यामुळे तिचो भेट त्याला कधीकधीच होते. तो 
संस्कुतवाचन करून, चौपट खेळून व कथकली नृत्याचे कार्यक्रम संघटित करून 
आपला वेळ घालवितो. तो त्याच्या मलांचा भित्र असु जकतो. व बऱ्याच बाब- 
तीत असतोहो. पण जसजसे ते मोठे होतात ब वेगवेगळ्या जबाबदाऱ्या स्वीका- 
रतत तसतसे ते त्याच्यापासून दूर जातात. मो एका क्षत्रिय कुटुंबात रवताचे 
नमुने घेत होतो. मी एकाचे सोडून बाको सर्वाचे नमले घेतले-तो म्हातारा 
असून किचित बाजूला उभा राहून काय चालले ते पाहात होता. मो एका तरुण 
माणसाला सांगितले को मला त्या वृद्ध गृहस्थाचाही नमुना घ्यायचा आहे. मल! 
उत्तर मिळाले “ तुमची इच्छा असेल तर घेऊ शकता, पण ते आमच्यापैकी 
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नाहोत. ते आमचे नंबुद्री वडोल आहेत ! ” नंतरच्या चोकशीत आढळून आले 
कौ तो एका नंबुद्रीचा एक कनिष्ठ पुत्र असून त्या क्षत्रिय कुटुंबात ज्येष्ठतम 
मुलीचा पती म्हणून घेतला गेलेला होता, आणि तेथेच राहून तो जवळ जवळ 
एखाद्या आश्चिताप्रमाणे वृद्ध झाला होता ... 
वांशिक व सांस्कृतिक दृष्ट्या केरळचे क्षत्रिय व नायर हे अभिन्न आहेत. 
जर क्षत्रिय व नायर यांच्यातील वेवाहिक उच्चनीच भाव, नंब॒थिरी कुटुंबा- 
तील वडील एक वा दोनच मुलांना लग्न करू देणारी प्रथा यांच्यासारखे वेधर्सो 
व गोंधळात टाकणारे घटक वगळून काढले, तर प्राचीन स्त्रीलत्ताक केरळ- 
मधील नायर ज्ञातीच्या स्त्रिया ब नंबथिरी ज्ञातीचे पुरुष यांच्यामधील आद्य 
संकेत वा संबंधम्‌ प्रघातापर्यंत जआापण जाऊन पोहोचतो. एका समान पुर्वजचे 
संतान असल्यामुळे एकाच ज्ञातीचे सदस्य आपापतात लंगिक संबंध ठेव्‌ दकत 
नव्हते, आणि गण स्त्रीतत्ताक असल्यामुळे एका ज्ञातीचे पुरुष दुसर्‍या जातीच्या 
स्त्रियांशी स्त्रीप्रधान ब बहुपतिक शरौरसंबंध करोत. थस्टंन व रंगाचारी 
यांनी उद्धृत केल्याप्रमाणे हेसिल्टन म्हणतो को नायर स्त्रिया एकाच वेळो 
अनेक पुरुषांशी वैवाहिक संबंध जोडीत - 
ता ५: नवर्‍्यांमध्ये, ” ज्यांच्याबद्दल तो ( हंमिल्टत ) म्हणतो को 
( एका स्त्रीचे) एका वेळी, जास्त नसले तरी, बारा नवरे अलू शकत, “ चांगले 
सामंजस्य असते, कारण ते लग्नाच्या कालानुक्रमाने व आपसात ठरवल्याप्रमाणे 
दहापेक्षा कभी वा जास्त दिवसाच्या पाळीने तिच्या समागमात राहतात. जो 
तिच्या समागमात राहतो तो तिच्या योगक्षेमाची सर्वतोपरी व्यवस्था करतो व 
अशा प्रकारे तिच्या यथास्थित तरतुदीचे चक्र अखंडपणे चाल राहते. तिच्याद्ी 


समागम करणारा माणस जेव्हा तिच्या घरात जातो तेव्हा तो आपली शस्त्रे 
तिच्या दाराज्ली ठेवतो, आणि गाठ प्राणाशी असल्यापुळे कोणीही ती हलवू 


शकत नाही वा घरात प्रवेश करू शकत नाही... ' 

दुसऱ्या युरोपियन प्रवाश्यांनी नसूद केलेले असे अनेक जुने वत्तांत ब्रिफांने 
त केलेले आहेत. नायर स्त्रीचे हे पती दुसऱ्या थरवाडचे असत हे इरावती 
यांनी स्पष्ट शब्दात सांडले आहे- 

: , ते ( थारवड ) एक स्त्री, तिच्या बहिणी व भाऊ ब तिची स्वत:ची 
व तिच्या बहिणींच्या सुलींची सुले ब मुली यांनी बनलेले असते. या घरातल्या 
सर्व स्त्रियांचे पती दुसऱ्या थारवडचे अत्ततात आणि ते अधूनमधून संध्याकाळी 
आपापल्या पत्तींच्या भेटीला येतात वा एखाद्या खास मेजवानीला आमंत्रित केले 
जातात, या थारवडच्या सवं पुरुषांच्याही बायका दुसऱ्या थारवडांमध्ये राहातात. 
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जेथे हेही पुरुष त्यांच्या भेटीला जातात. अज्ञाप्रकारे कोणतेहो कुटंब कोणत्याही 
सोयऱ्याला सग्यांबरोबर एका घरात राहू देत नाहो. त्याप्रमाणे पुरुषांचीही 
मुले, ती जरी रवतसंबंधी नातेवाईक असली तरी, घरातून वगळलेली अस तात. 
माणसाची आई, भाऊ, बहिणी, मावश्या, मामा, बहिणींची मुले व मुली एका 
घरात राहातात ... केव्हा केव्हा अपवाद म्हणून एक वैवाहिक नातेवाईक या 
स्त्रीप्रधान घरात राहायला आणली 'जाते. हो नातेवाईक म्हणजे ज्येष्ठतम 
पुरुष कणेवनची पत्नी. कर्णवन्‌ हा सर्वसामान्यपणे मामा असतो ( वध्िष्ण 
मुलांच्या दृष्टिकोनातून ) व त्याला अस्मान्‌ म्हणतात. या स्त्रीप्रधान घरात 
राहायला आणलेल्या त्याच्या पत्नीला ' अम्माइ अस्ता ? म्हणतात. तिची 
उपस्थिती या स्त्रीप्रधान घराच्या सदस्यांना नापसंत असते. सर्वसामान्यपणे 
ती या कुटुंबाच्या इतर सदस्यांबरोबर राहात नाही आणि ती त्यांच्यापासुन 
काहीशा वेगळ्या अज्ञा निवासस्थानात राहाते. नवरा आधी मेल्यानंतर या 
बाईंचे काय होते याघा मला उलगडा केला गेला नाही... ! 


स्त्रीसत्ताक वा मातृवंशक लोकांमध्ये सोयर्‍्यांकरता फार थोड्या संज्ञा 
असतात. नायरांमध्ये दिराकरता संज्ञा नाहो. “ अज्ञा समाजांमध्ये पती व 
पत्नी एकमेकांचे केवळ “ मित्र ' असतात, ज्यातून हे स्पष्ट होते कौ ते एकाच 
गणाच्या वेगवेगळ्या ज्ञातींचे सदस्य असतात. भारतातील स्त्रीसत्ताक व मात- 
वंशक लोकांमध्ये प्रचलित असलेल्या नात्यागोत्याच्या संज्ञांचे तपशीलवार 
परीक्षण करून इरावती कर्वे सार काढतात- 


' विवाहद्वारा जोडल्या गेलेल्या नात्यांकरता अत्यंत थोडे शब्द आहेत. 
मातृसत्ताक समाजात, जेथे नवरा हा अभ्यागत वा सन्माननीय आगंतुक म्हणन 
सासूच्या प्रांगणात राहातो, तेथे बेवाहिक नातेवाइकांसाठी संज्ञांची द्‌मिळता 
असणे अपक्षित आहे. आपण पाहिले त्याप्रमाणे, आसाम व त्याच्या टेकड्यां- 
पासून देशाच्या अगदी विरुद्ध कोपर्‍यात वसलेल्या मातवंशक फेरळमध्येही 
अज्यीच अवस्था आहे. 


( खासींमध्ये ) पती वा पत्नीसाठी शब्द आहेत इकाँ, त्नग वा लोक 
(मित्र)... ण 
स्त्रीप्राधान्यतेच्या या स्वरसंभोगी वा ब 
स्त्रीसत्ताक वा मातृवंशक गणाचे पुनरुत्पादन होई. नायर गणाचे थाच कायद्याने 


पुनरुत्पादन होत असे. पण या ढाच्यात ब्रह्मनचा संबंध कोठे येतो ? क्षत्रिय 
स्त्री व नंबुथिरी पुरुष यांचा संयोग क्षत्रिय संततीला जन्म देई- 
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या सवेसामान्यपणे क्षत्रिय पुरुष हा क्षत्रिय स्त्री व नंबुद्री पुरुष यांचे 
अपत्य असतो. क्षत्रिय पुरुषाला नंबुद्रो स्त्री मिळू शकत नाहो, तर तो नायर 
वा क्षत्रिय स्त्रोचा पतो असतो व त्याचो मुले एकतर नायर असतात वा 
दुय्यम दर्जाचे क्षत्रिय असतात. अक्षा प्रकारे केवळ क्षत्रिय स्त्रीलाच पहिल्या 
प्रतीची क्षत्रिय संतती होऊ शकते. या उलट क्षत्रिय पुरुषांची स्व मुले सामाजिक 
सोपानाच्या खालच्या पायर्‍या गाठत जातात ...... 

हाच तो कायदा आहे को ज्याद्वारे नायर गणाच्या राज्यकर्त्या ज्ञातीचे 
पुनर्त्पादन होत भालेले आहे- 


: त्रिपुत्निथेर हे कोचिनचे राज-उपनगर आहे. येथे शंभरावर घरे आहेत 
व त्यांच्या मालकिणी अक्षा राजकन्या आहेत को ज्यांची मुले कोचिनच्या 
राजपदाचे संभाव्य वारस आहेत. पहिली दोन वा तीन घरे बऱ्याच मोठ्या 
आकाराची होती, नंतरची वीस कोचिनच्या मध्यमवर्गीय व्यापाऱ्यांच्या जास्त 
मोठ्या बंगल्यांसारखी व बाकोची खरोखरच अगदी सामान्य. प्रत्येक घरात 
एक राजकन्या व तिचा नंबुद्री पती तिचे भाऊ, मुले ब मुलो यासह राहत 
1: कल य 


ब्रह्मानचे आद्य कार्य एका रांगड्या नायर तरुणाने काहीज्या असभ्यपणे 
पण समरपंकपणे बोलून दाखवले.--- 


: कोचिनमध्ये मला दुसरा एक तरूण माणूस भेटला. ज्याने मातृवंशक 
घरामधल्या नंबुद्रीचे वर्णंन मातेने “ ठेवलेला पुरुष ' असे केले, तो जरा 
असभ्यपणे मांडणी करीत आहे भश्ी मी हरकत घेताच प्रतिवादादाखल त्याने 
मला असा प्रश्‍न केला ' नंबुद्रो दसऱ्या कोणत्या कार्यांची पृतंता करतो असे 
तुम्हाला वाटते ?,' तो म्हणाला को सामथ्यं्षाली घराणी नेहमी सर्वांत देखणे 
नंबद्री निवडीत असतात आणि त्याची फलधुती आहे कोचिन व त्रावण- 
कोरचे अत्यंत( संदर राज्यकत ... 


क्षत्रिय राजकन्येने नंबूथिरी पती निवडायची कसोटी जी राष्ट्रो-देवी 
वाकची होती तीच आहे. क्षत्रियाचे उत्पादन करावयाचा कायदा मात्‌वंशकते- 
इतकाच पुरातन आहे. कोचिनचा पहिला राजा हा शेवटचा चेरमान पेरुमाल 
याची भगिनी व पेरिम्पथप्पु नंबुथिरी यांच्या संयोगातून झाला होता- 

: ,, हे कुटुंब शेवटच्या चेरमान पेरुमालपासून स्त्रीपरंपरेने प्रत्यक्ष 
वारक्ञाचा दावा करते ... केरळ माहात्म्यम्‌ ( सांगते) को परश्रामाने 
रामायणाच्या नायकाचा पुत्र लव याचा एक वंशज. एक सूर्यवंशी क्षत्रिय, 
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य॒पुत्निथ्थुर येथे जे कोचिन राज्याची अजन राजधानी आहे- गादोवर बसवला. 
राज्याचा सरकारो वत्तांत सांगतो : “या राज्याचे सर्वात जुने नाव पेरिम्पथप्पु 
आहे; कारण कोचिन हा केरळचा तो भाग आहे जो चेरमान पेरुमालच्या 
भगिनोला पेरिस्पयप्पु नंबथिरोपासून झालेल्या ज्येष्ठतम मुलाच्या आधिपत्या- 
खाली आला ...' “ 

अक्शाप्रकारे क्षत्रिय संतती हो क्षत्र व ब्रह्मन्‌ यांच्या देवविवाहाची फल- 
श्रुती आहे. आता क्षत्र या शब्दाचा अथे काय होतो? ४.१.१३८ या पाणिनीय 
सुत्रार्‌सार क्षत्रिय हा क्षत्रचे अपत्य आहे (क्षत्रस्य अपत्यं क्षत्रिय: |), कालिका 
व सिद्धांतकोमुदीसारख्या नंतरच्या वृत्ति खुलासा करतात को क्षत्रिय हा क्षत्र 
पिता व माता यांचे अपत्य असते. हो मीमांता बुद्ध व पा्णिनि यांच्या काळा- 
तोल संघगण बघ चातुर्बग्ये राजज्ाह्या यथात जारो असलेल्या कायद्याच्या 
संदर्भातच यथातथ्य आहे. खत्तिय पुरुष व खत्तिय स्त्रो यांच्या संयोगातन 
झालेले अपत्यच खत्तिय ( क्षत्रिय ) असते, अन्यथा नाही, अश्ली व्याख्या खुद्द 
बद्धानेच केलेली होती." 

निघण्टूत क्षत्रमूचे अर्थ उदक ( १.१२.४५ ) व धन (२.१०.९) 
असे होतात. निरुक्त ( २.२० ) त्याचा अथे सोने असा देते. अज्नाप्रकारे 
व्युत्पत्ति्ञास्त्रीयदृष्ट्या आये क्षत्रियांचा धनाव्यतिरिवत कोणत्याही उत्पादक 
कार्याशी कोणत्याही प्रकारे संबंध नव्ह्ता. शेत नांगरण्यापूर्वो म्हणायचे ४. ५७ 
हे व्हग्वेदीय सूक्त ' क्षेत्रस्य पति: ' च्या आवाहनाने सुरू होते. निघण्टून 
( ५.४. ८ ) ग्रथित केलेल्या या शब्दाचा अथे निरुक्त ( ५. १४, १५, १६ ) 
गहपति ( वास्तोष्‌-पतिः ) असा देते ! हे उघड आहे को आययक्षत्रियाचा 
उदय वर्गसमाज बनलेल्या व मुख्यत्वेकरून पश्नुपालक असलेल्या गणसमाजात 
झाला, ज्यात तो सर्वाधिक सत्ताधारो व सनिक होता. 

केवळ एकाच पंडिताने- अर्थात्‌ चाननांना सोडन- हेरले होते कौ 
ब्राह्मणी चातुवेर्ण्याचा क्षत्रिय व अब्राह्मणी पुर्वेचा खत्तिय यांच्यात काहीतरी 
मूलभूत फरक असावा- आणि तो म्हृणजे फिक. पण दुर्देवाने तो या समस्येचे 
सुतोवाच करण्यापलोकडे गेला नाही व जाऊ शकला नाहो." या समस्येची 
सोडवणूक त्याच दिशेत ब काळात अंतहित होती को ज्याच्या संश्ोधनाथं त्याने 
आपला अभिजात ग्रंथ लिहिला, बुद्धाने वासेटु ब्राह्मणासाठी सत्तियची व्याख्या- 
खेत्ताचा* अधिपति तो खत्तिय ( “ ... खेत्तानं अधिपति ति खो... 


* शेताला संस्कृतात क्षेत्र, खानदेश्लीत खेत, ब गुजराथोत खेतर असे 
म्हणत्तात, 
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खत्तियो ... । ” )" अशी केलो होती. पश्षपालक आये भारतात येण्यापुर्वी 
निवान हजार वर्ष तरी अगोदर खेत्तावर आधारलेली संस्कृति अस्तित्वात 
असल्यामुळे व शेतीत स्थायिक व्हायला आर्यांनी बराच काळ घेतल्यामुळे, 
क्षत्रची खरी व्युत्पत्ति जाणन घ्यायची वा क्षेत्रस्य पतिःचा क्षत्रज्ञी संबंध 
जोडायची त्यांना निकड भासली नाहो. 

आपण हे अगोदरच पाहिले आहे को आयंपुर्व सिंधु संस्कछृतोत, तसेच 
खासी व मल्याळींच्या अनुक्रमे स्त्रीसत्ताक व मातवंदक समाजांमध्ये सासायिक 
क्षेत्राच्या अधिपती स्त्रिया होत्या. म्हणून क्षत्रचा सूळ अथे स्त्रीसत्ताक कृषक 
गणाच्या सत्ताधारी ( ब्रह्मवादिनी ) स्त्रिया असा होता, आणि स्त्रीसत्ताकता 
म्हणजे केवळ तस्त्रियांचेच राज्य असल्यामुळे स्त्री क्षत्र व पुरुष ब्रह्मन्‌ यांच्या 
देवविवाहाचा उद्देश पुरुष क्षत्रिय जन्माला घालण हा नसून स्त्री खत्तिया, 
गणाची संभाव्य राष्ट्रो बा देवी, जन्माला घालणे हा होता! 

१,१७९ या त्र्ग्वेदीय सुक्ताने ग्रथित केलेला वंदर्भा राजकन्या लोपा- 
मुद्रा व अनार्य कुंभोद्भवी ब्रह्मन्‌ अगस्त्य यांच्यातला देवविवाह याच प्रकरचा 
होता. या सुक्‍ताचे खुद्द अधिदेवतच * रति: ' आहे, या रतोचा उद्देश अर्थातच 
प्रजा हा आहे. हे स्वत गाऊन व अभिनय करून दाखवायचा नाट्य-विधी 
आहे. १-४व ६ या तहचांचा चित्रावक्षास्त्रोकत अनुवाद खाली दिला आहे- 


£ १, ( लोपामुद्रा म्हणते ), * वृद्धापकाळाच्या खाईमध्ये स्वशरोरास लोट- 
णारी कठोर तपस्या वर्षानुवर्षे, रात्रंदिवस, तसेच प्रतिदिनी मी केली आहे. 
आता वार्धक्यामुळे गात्रांचा तजेला नष्ट होऊ लागला आहे. ( तरीहो तुझ्या- 
सारख्या ) वोयेशाली पुरुषाला ( माझ्यासारख्या ) स्त्रीचे आकषण वाटेलच. 

२, ' ब्रतस्थ, सत्यनिष्ठ, आणि तपस्वी असे प्राचीन क्ररषीही स्त्रियांज्नी 
संभोग ( उत्सग ) करोतच असत, आजन्म ब्रह्मचर्य राखणे त्यांना साधले नाहो. 
अज्या स्थितीत (ब्रह्मवादिनी ) स्त्रियाही पुरुषांशी संग करीत असल्याच 
पाहिजंत. ' 

३. ( अगस्त्य म्हणतो ), “ आपली तपस्या व्यथे गेली नाही. देवाच्या 
कष्टसाध्य संरक्षणकवचाच्या साह्याने समस्त शत्रूंना आपण जिंकले आहे. 
संसोगाच्या साह्याने पुत्नोत्पत्ती केल्यास आपण दुर्धर संसारयुद्धात बिजय प्राप्त 
करू शाक. 

४. “ अडवून धरलेल्या जलाप्रमाणे प्रसाथी अज्ञा कामविकाराने माझ्या 
शरीराच्या अणुरेणंना व्यापले आहे. वीयंशाली, प्राणायासमी आणि सत्त्वस्थ 
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दर विक ही ७५ 'हो>>* 
०८९ ?&अमृतमहोत्सवी डर > 
अनुक्रमणिका ४८७ ४४४५६ 
ग्र मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास पवतर रज 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे मी ह 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


३८ नवभारत फेव्रुवारी १९७६ 


अगस्त्याला चंचल लोपामुद्रेने वश केले असुन ती मला ( सर्वांगाते ) भोगत 
आहे. ' 

६. (अगस्त्यशिष्य म्हणतो) , दोन्ही वर्णांचा उत्कर्ष साधणाऱ्या, तसेच 
अन्न, संतती व बल यांची कामना करणाऱ्या बलवान आणि उग्र अगस्त्य 
व्हषींनी कुदळीच्या साह्याने भूमी खणून ती समतल केली. त्यांचे प्रयत्त फलद्रूप 
होण्याचे आक्षीर्वाद देवांनी त्यांस दिले. 7 "१ 
___ “ उभो वणा 'चा सर्वात सम्यक्‌ अर्थ क्षत्र व ब्रह्मन्‌ हाच आहे. काणे या 
देवविवाहाचे इतर दाखले एकत्र आणतात --- 


।...- रातपथ ब्राह्मण ( ४.१.५, सेक्रेड बुकत्‌ ऑफ द ईस्ट, खंड २६, 
पृष्ठे २७२-२७५ ) भार्गव ( भुगूचा वंशज ) वा आंगिरस असलेल्या जराजर्जर 
च्यवन त्रटू्षीची व मनूचा वंशज राजा शर्ग्मातची कन्या सुकन्या यांची कथा 
निवेदन करतो... त्रदग्वेद ५.६१ च्या त्यचा १७-१९ या त्राह्मण भ्रद्षि 
इ्यावाइव व राजा रयवोति दाभ्येची कल्या यांच्या विवाहाना उद्देशून आहेत 
असा बहद्देवता (५.३० ) अथे लावते... ! "* | 


कुंतीचा पहिला व खरा ब्रह्मन्‌ पती दुर्वासस्‌ होता ( १.११०.४-७ |. 
या समासाचा अथे होतो मळकट वस्त्रे धारण करणारा वा नग्न. चित्राव्नास्त्री 
आपल्याला सांगतात को तो “ वातरझन *, ( शब्दशः अथ वाय हेच वस्त्र 
असलेला, नग्न ) नावाच्या वेदिक क्रषींचा प्रतिनिधी होता. '* १०. १३ ६२हो 
तचा या ब्रह्मन्‌ क्रषोंचे साक्षात वणन करते- 

'- | असाच प्रकार ह्या पृथ्वीवर जटाधारी जे मुनि त्यांचा आडे. 
वायू हाच अशा मुनींची कोपोन बनलेला असतो. त्यांचे अंग धळीने धसर आणि 
मलीन झालेले असते आणि त्यांनी एखादे वस्त्र परिधान केलेच तर जे पिंगट 
मळकट असेल असेच वस्त्र ते नेसतात, आणि वायूच्या झपाटयाच्या वेगाचे 
अनुकरण करून जेथे दिव्यजनांनाच प्रवेश असतो, तेथेही ते जाऊ शकतात २." 


पुरूरवस्‌, काहीची राष्ट्री उवश्ी इचा नियतकालिक रार्जाष पती 
(रामायण, ७.५६.२६-२७), हा बाल्हीकांची राष्ट्रो इळा व चंद्रदेव सोमाचा पुत्र 
बुध यांच्या देवविवाहाची फलश्रुती होता ( ७.८७-८९ ). इळा बधाला वरदान 
म्हणून संबोधीत असे ( ७.८९.१६ ). ब॒ध हा सोमाचा भूदेवीपासून भ्या 
नित्रंतीपासून, झालेला पुत्र होता. बुध हा कृषिकर्माचे विधिपुर्वक अंगकरण 
करणाऱ्या १०,१०१ या भ्ट्ग्वेदोय सुक्‍ताचा क्षि आहे. '* त्यांच्या स्वा 
वेशिष्ट्यपु्णे अज्ञा तिसऱ्या ७६चेचा मुक्‍त अनुवाद खालो दिला आहे- न 
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युनक्त सौरा वियुगा तनध्वं कृते योनो वपत इह बीजम्‌ । 
गिरा च श्रष्टिः सभरा: असत्‌ न: नेदीयः इत्‌ सृण्यः पक्‍्वं आइयात्‌ || 
[ नागर नाडा; ( बेल ) जुपा; ( शेत) नागरा; ( फाडोरूपी ) योनीत 
जी पेरा. आमचे मंत्र भरघोस पोक प्रेरित करो. तयार पिकाला विळे लावा. ] 
पुरूरवस्‌ हा जरी स्त्रीसत्ताक बाह्लोकांच्या देवीचा पुत्र होता, तरी तो 
तिचा उत्तराधिकारी बन॒ शकला नाही. त्याला देह्यांतर करून काशी राज्याची 
राजधानी प्रतिष्ठान येथे जावे लागले व तेथलो शासनकर्ता उदज्ी वा तिची 
मानवी प्रतिनिधी इच्याश्ी लग्न करावे लागले. यावरून अनुमान निघू शकते की 
इळेची उत्तराधिकारी तिची कन्या बनली असावी. 


परश्रामाच्या ऐतिहासिक भूमिकेबद्दल सर्वथेव चुकीचे आकलन प्रचलित 
आहे. तो पित्‌सत्ताकतेचा एक सर्वात कडवा व क्रूर केवारी असल्याचे निरपवाद- 
पणे मानले जाते. या प्रचलित धारणेची एहरेन्‌फेल्सने सुसंबद्धपणे मांडणी केली 
आहे- 
60809 आर्य आक्रमकांच्या शेवटच्या लाटेचा प्रतिनिधी असलेल्या परशु- 
रासाने एतहदेज्लीय मातसत्ताक सिंधु समाजांचा प्रतिकार चिरडून पितृसत्ताक 
तत्वाची अखेर विजयी प्राणप्रतिष्ठा केली... ...' 
डांगे या कल्पनेशी सहोसही सहमत आहेत. ' परशुराम स्वतः राजा 
प्रसेनजित्‌ची कन्या क्षत्र रेणुका व भूर्‌गोत्रीय ब्रह्मन्‌ जमदग्नि यांच्या देवविवा- 
हाचे फलित होता. महाभारत (१.६४.५,७ ) परशुरामाच्या निःक्षत्रियीकरणा- 
नंतरच्या अवस्थेचे खालीलप्रमाणे वर्णन करते - 
तदा निःक्षत्रिये लोके भागंवेन कृते सति । 
ब्राह्मणान्‌ क्षत्रिया राजन्‌ सुत-अथिन्यो5मिचक्रमुः | 
[ राजा, भागव ( परशुरामाने ) हा ( पृथ्वी-) लोक क्षत्रियविहीन 
यानंतर संततोची कामना करणाऱ्या क्षत्रिय स्त्रियांनी ब्राह्मणांकडे धाव 
घेतली. ] 
तेभ्यश च लेभिरे गर्भ क्षत्रियास्‌ ताः सहत्नशः । 
ताः सुषविरे राजन्‌ क्षत्रियान्‌ वोर्यवत्तरान्‌ ॥। 
[ राजा, ब्राह्मणांपासून गभधारणा झालेल्या हजारो क्षत्रिय स्त्रियांनी 
नंतर श्रेष्ठतम क्षत्रिय वीरांना जन्म दिले. |] 


1 * नाडणे! हे क्रियापद कोणतेही औत- नागर, वखर, कोळपे, इ० 
नाड्याने, दोराने, बांधून सज्ज करायच्या अर्थी शेतकरी वापरतो. 
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याचा स्पष्ट अथ हा होतो को परश्रामाने क्षत्र व ब्रह्मन यांच्या 
देवविवाहाच्या स्त्रीसत्ताक कायद्याचे पुनरुज्जीवन केले. 


परशूराम हा स्त्रीसत्तचा कट्टर केवारी होता हे दोन घटनांवरून 
निविवादपणे सिद्ध होते. परशुराम दोन सुप्रसिद्ध दंद्र्‍युद्धे लढला. पहिले झाले 
त्याच्या समलामी रामाजी, जो राजा दशरथाची महिषी कोसल्या इने ब्रह्मन्‌ 
£व्यशंगाशी नि-योग करून प्रसवलेला पुत्र होता. परश्रामाने रामाला, तो 
त्याची बधू भूमातेचो पुत्री सीता इच्यासह अयोध्येला परतत असता, अडवले. 
परश्रामाने रामावर नारोप केला ( १७५.१२ )- 

“ अनुसृष्टं सुरर्‌ एक त्यू-अम्बकाय युय॒त्सवे | 
त्रिपुरध्नं नर-श्रेष्ठ भग्नं काकृत्स्य त्वया ॥ 

[ “ ( विश्‍वकर्म्याने बनवलेल्या ) दोन धनष्यांपैकी त्रिपुर-नाशक 
एक धनुष्य देवानी युद्धप्रिय त्र्यंबकाला दिले, आणि ते धनुष्य तू, नर श्रेष्ठा 
काकुत्स्था, भग्न केले आहेस. ?' |] 

रामाला दंद्दयुद्धाला आव्हान देत परशराम म्हणाला (१.७५.२७,२९) - 

“ श्रुत्वा तु धनुषो भद ततो5हं दृतम्‌ आगतः ॥ 
योजयस्व धनु: श्रेष्ठे शरं पर-पुरज-जयम। 
यदि हवतो$सि काकृत्स्थ हद्द दास्यामि ते तत: | 

[ “ धनुष्यमंगाचे ( वृत्त ) ऐकून मी येथे वेगाने आलो आहे. ( माझ्या 
या ) महाधनृष्याला तू शत्र्चो नगरे जिंकणारा बाण लाव. जर ते त करायला 
समर्थ झालास, तर काळुत्स्था, मग मी तुझ्याशी दृंदर्‍युद्ध करीन. ” ] र 

रामान मोडलेले धनुष्य मुळात रुद्रांचे, जनी त्रि-अंबच्या ज्ञातीचे होते. 
राष्ट्री वाक्‌ म्हणूनच १०,१२५.६ या क्रचेत घोषणा करते को रुद्रासाठी 
धनुष्याची प्रत्यंचा खेचणारी खुद्द तीच आहे. ते धनुष्य विदेहांचे राजे असलेल्या 
जनकांच्या घराण्याचा ठेवा होता ( १-६६.१२ ). ते स्त्रीसत्ताकतेचे प्रतीक 
होते ब तेच रामाने मोडले. 

हे जनक कोण होते ? जनकाचा शब्दश: अथ होतो प्रजोर 
मात्र असलेला, ज्याचा पुढे अथ होऊ लागला पिता. ते एका व्यवतीचे नाट 
नसुन एका राजघराण्याचे नाव होते. ( १.७१.४ ) वेदिक कममंकांड व शितल 
यांच्या पारंगतते बद्दल प्राचीन काळात प्रस्यात असलेल्या राजपोंचा तो वंश 
होता, भूमाता हो विदेहांची मातृदेवता होती; कारण रामाने तिला सासु 


त्पादनात नि्मित्त- 


म्हणून संबोधले होते ( “ ... ... इवश्रूर मम एव त्वं... .. | 7७.८ ८-७ ) 
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परंतु जनक जरी भदेवीच्या मानवी प्रतिनिधोचा राजर्षो पती होता, तरी तो 
भमातेची कन्या सीता इचा पितामात्र नव्हता. विश्‍वामित्र त्रदषीला तिचो 
जन्मकथा सांगताना खद्द जनकच म्हणाला कौ, यज्ञकर्मासाठी त्याचे शेत 
नागरले जात असता ती त्या शेतातून निघाली ( १-६६-१३ ), ठी अंतहित 
वास्तवतेचे उखाण्यात वर्णन करायची पद्धत आहे, या उखाण्याचा अर्थ होतो 
-सीता हो स्त्रीसत्ताक विदेहांची राष्ट्री बा भूदेवोची सानवी प्रतिनिधी व 
त्यांचा गोतम गोत्राचा ब्रह्मन पुरोहित यांच्या देवविवाहातून जन्मली. 
गोतमचा अथ होतो सर्वोत्तम सांड. जनकांचे पुरुष राजपद स्त्रीसत्ताक व्यवस्थ- 
वर अध्यारोपित झालेले असल्यामुळे त्याला क्षत्र-ब्रह्मन्‌ देवविवाहाच्या 
मायाविधीचो जपणूक करणे भाग होते; कारण तो विधी गण व निसर्ग यांच्या 
पुनरुत्पादनाची हमी असल्याबद्दलचा सावंत्रिक विभवास होता. पुरुष राजपदाच्या 
जनकसंस्थेची सुरवात विदेह गणाच्या राष्ट्रांनी पुरूरवस्‌ व पेरुमालसारख्या पर- 
कोय राजपुत्रांना नियतकालिक पती करण्यातून झालो, आणि सोतेच्या- ज्याचा 
अर्थ राजाच्या मालकोची जमीन असाहो होतो.” उदयातून हो संस्था कायम व 
पितृवंडक झाली. राष्ट्र गणभूमीपासुन तोडली गेलेली सोता हो पहिली खाजगी 
मालभत्ता होती. या सद्याचे विस्ताराने विवरण पुढे करण्यात येईलच. जनकांनी 
विदेहांच्या मातदेवतेची पुरोहिता अहल्या इला पदच्युत करून त्यांच्या नियत- 
कालिक पुरुष राजपदाला धिरस्थायी केले. अहल्येचा शब्दश: अर्थ होतो नागरा- 
ऐवजी स्पयने लागवडीला आणलेली जमोन, जे भरूमातेचेच नाव होते हे उघड 
आहे. विश्‍वाभित्राने जव्हा राम व लक्ष्मणाला बरोबर आणले तेव्हा या मात्‌- 
देवतेची त्याच नावाने ओळखली जाणारी पुरोहिता विदेहांची राजधानी मिथिले- 
जवळच्या वाडीत राहात असून ( १. ४८. ११ ) दुराचरणामुळे शापित व 
परित्यवत स्त्रीचे जौवन व्यतीत करीत होती. ती विदेहांचा पुरोहित शतानंदाची 
व तसेच सौतेचोही माता होती. जनकाने विश्‍वासित्राला सांगितले की सोता 
हो वीय-शुल्का आहे ( १. ६६. १४, १६ ). याचा अथ असा लावला गेला 
आहे की, तिची प्राप्ती त्र्यंबक धनष्याला प्रत्यंचा चढवायच्या वीयंकृत्याचे 
शुल्क अदा करूनच होऊ शकत होतो ( १. ६६. १८-१९ ). पण वौर्याचा अर्थ 
रेत असाही होतो, आणि या अर्थातून सीता हो दाह्यांची राजकन्या काली व 
मल्लांची महिषी ज्ीलवती यांच्यासारखी धर्मनटो होते. तिची आई अहल्या 
इला पितसत्ताकतेने व तिच्या एका सवंश्रेष्ठ कवी वाल्मिकीने अगोदरच ' दुर- 
वृत्त), ' दुष्ट-चारिणी' ( १. ४८. ३२, ३३ ) म्हणून बदनाम केलेले होते. 
अहल्यांचे घराणे जनकांश्ी नियतकालिक व स्त्रीप्रधान देवविवाह करी, व त्याचे 
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शुल्क असे ज्या पुरुषाशी ती संगत होई त्याचे वीय. परंतु सोतेला तिच्या पतीच्या 
घरी रवाना करण्यातून स्त्रीप्रधान विवाहाचे त्याच्या विरुद्धात, पुरुषप्रधान 
विवाहात, रूपांतर करण्यात आले. राम विदेहांच्या स्त्रोसत्ताकतेचे जिवंत व 
सवंश्रेष्ठ प्तीकाला पितृसत्ताकतेचा बालेकिल्ला झालेल्या अयोध्येला घेऊन 
चाललेला होता. म्हणून परश्रासाने त्याला प्राणांतिक हंदृयद्धांचे आव्हान 
दिले. परंतु त्यात परश्रामाचा, व त्याच्याबरोबर स्त्रोसत्ताकतेचा, रामाकडून 
पराभव झाला ( १.७६ ). 


परशुरामाने दुसरे दंद्युळ स्वतःच्या क्रिष्याश्ी, महाभारतातले एक 
सर्वात प्रभावज्ञालो पात्र असलेल्या कुलपति भीष्माजी, केले (५.१७२-१९२), 
पांडव-पतोंबरोबर कोरवांची दास झाल्यानंतर दुःशासनाकडून कछुरूच्या गण- 
सभेसमोर नग्न केली जाणार असता द्रोपदीने विचारलेल्या प्रश्‍नाला भौष्माने 
जे उत्तर दिले त्यात त्याच्या सामाजिक दृदिटकोनाचे सारसर्दस्व आहे 
( २.६७.४७ )- 
'“न धर्म-सोक्ष्म्यात्‌ सुभगे विवेक्तं 
दावनोमि ते प्रश्‍नम्‌ इमं ययावत्‌ । 
अस्वाम्य्‌ अशक्‍्तः पणितृं परस्वं 
स्त्रियाह[ च भर्तुर्‌ वशतां ससोक्ष्य ॥ 


[ “ सुभगे, धर्माची ( कायद्याची ) सूक्ष्मता लक्षात घेता सो तुझ्या 
प्रश्‍नाचे समाधानकारक उत्तर देऊ शकत नाही. माणूस स्वतःच्या मालकीची 
नसलेली वस्तु डावाला लावू डहकत नाहो ( हे जसे खरे आहे ), तसेच पतीचे 
( तो कोणत्याही अवस्थेत असो ) स्त्रीवर स्वामित्व असते ( हेही तेवढेच खरे 
आहे )-” ] 

येथे हे लक्षात घेण्याजोगे आहे को द्रोपदी * स्वतंत्र ! पतोच्या त्याच्या 
पत्नीवरील स्वामित्वाविषयी शंका उपस्थित करीत नसुन, 
झालेला पतो त्याच्या पत्नीचे ' स्वातंत्र्य ' पणाला लाव शकतो काय हा प्रश्‍न 
विचारोत आहे. भोष्म नि:संदिग्ध शब्दात सांगतो, को यधिष्ठिराने जरी 
जुगारात त्याचे स्वातंत्र्य गमावले असले, तरी द्रोपदीवरचे स्वामित्वमात्र त्याने 
गमावलेले नाही, आणि म्हणून * दास' या नात्याने का होईना, तो त्याच्या 
पत्नीच्या स्वातंत्र्याची विल्हेवाट लावण्याइतका । स्वासी सचित आहे 
भौष्माच्या म्हणण्याप्रमाणे द्रोपदी, त्याची नातसून, वा सवंसामान्यपणे पत्नी 
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परश्रामाचे भोष्माशी दंद्यद्ध कज्नातून उद्भवले ? काल्लींच्या राजाला 
अंबा, अंबिका व अंबालिका नावाच्या तीन कन्या होत्या. हो तिन्ही नावे 
मातेची पर्यायवाची आहेत, किंवा काटेकोरपणे बोलायचे तर त्रियुत मातू- 
देवतेची, त्या वीयंशल्का असल्यामुळे ( ५.१७४.२ ) त्या जव्हा वयात आल्या 
तेव्हा काशींच्या राजाने त्यांचा स्वयंवरोत्सव योजून सर्व इच्छुक राजांना 
आमंत्रित केले. आपला सावत्र भाऊ विचित्रवीर्य याच्यासाठी सुयोग्य वधूच्या 
ओोधात असलेला भोष्म या स्वयंवराला गेला, आणि आडवे आलेल्या सर्वाना 
पराभूत करून तिन्ही अंबांना बळजबरीने हरण करून घेऊन आला. हत्तिना- 
पुराला पोहोचल्यानंतर ज्येष्ठठभ अंबेने भीष्माला सांगितले को, शाल्व देशाच्या 
( स्त्रोसत्तेची अभिजात भमी ) राजाला तिने अगोदरच भनाने वरलेले अस- 
ल्याने तिचा दुसऱ्याशी विवाह लावणे योग्य नाहो. म्हणून भोष्माने तिची 
तिच्या प्रियकराकडे रवानगी केलो, पण ज्ञाल्वाने तिला स्वीकारायचे नाकारले. 
आपल्या दु:खाचे कारण भोष्माला मानून तिने परश्रामाची मदत मागितलो. 
परशरामाने तिला कोणाकडे जायचे आहे, शाल्वाकडे को भोष्माकडे, अस 
विचारले, व आइवासन दिले कौ दोघांपेकी कोणीही त्याच्या आज्ञेचा अवमान 
करायचे धाडस दाखवणार नाही. पण तिने पुनः पुन्हा आग्रह केला (५.१७७,२९) 

“: भोष्मं जहि महाबाहो यत्कृते डुःखम्‌ ईद्शम्‌ । ” 

“ [ महाबाहो, भोष्माला मार, जो माझ्या या ( सवं ) दुःखाचे कारण 
आहे! ” ] 

परशुरामाने मग तिला ब्राह्मण त्रद्षषिवृंदासह कुरक्षेत्रावर नले व सरस्वती 
नदीच्या काठी मुक्काम करून भोष्माला बोलावणे पाठवले. शिष्याने केलेली 
पुजा स्वीकारून परश््रामाने त्याला पुनःपुन्हा बजावले (५.१७८.३०.३५.३६) 

“ तस्माद्‌ इमां मन्‌-नियोगात्‌ प्रतिगृह्णीष्व भारत || 

न करिष्यसि चंद एतद्‌ वाक्यं मे नर-पुडगव || 

हनिष्यामि सह-अमात्यं त्वाम्‌* अद्य इति पुनःपुनः: । ” 

[ “ म्हणून भारता, पाझ्या आज्ञेनुसार इचा स्वोकार कर ! जर मौ 
सांगतो ते त करणार नाहोस, तर, नरपुंगवा, तुझ्या ( सर्व ) बांधवांसह सो तुला 
ठार करीन, ” असे तो पुनःपुन्हा म्हणाला. ] 


$ ४.२-१०४ था पाणिनीय सूत्रानेसार अमात्यचा अथ “ एका घरात 
राहतो तो ' ( अमा सह वसति । ) असा होतो. 
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४४ नवभारत फेव्ट्वारी १९७६ 


यापुर्वी काशी देशावर राष्ट्री उवज्षी राज्य करोत होती व ती पुरूरवस्‌- 
सारख्या परकोय राजपुत्रांशी नियतकालिक स्त्रीप्रधान विवाह करीत असे, हे 
आपण अगोदर पाहिलेच आहे. पुरूरवसचा बाल्होक देश व ज्ञाल्व देश शेजारी 
शेजारी होते, आणि मड, इ०सह स्त्रीसत्तचा अभिजात प्रदेश म्हणून प्राचीन 
काळात प्रख्यात होते. या तीन अंबा राष्ट्रो उर्वश्नीच्या वंशजा होत्या. काशीच्या 
क्षत्र व ज्ञाल्वचे ब्रह्मन्‌ यांच्या देवविवाहांचा पुरातन पाश कायमचा तोडला गेला 
व काक्शींच्या स्त्रोसतताकतेची हो सवंश्रेठ प्रतोके पुरुषप्रधांन विवाहूपाज्ञात बांध- 
ण्याकरता गांगेय भीष्माकडून, पितृसत्तेच्या सर्वश्रेष्ठ वौराकडन बल व 
केली गेली. ककत 


परशुरामाने भोष्माला अंबेचा शञाल्वाऐवजी स्वत: निवतकालिक धर्मपती 
बनायची आज्ञा केलो, व अज्याप्रकारे इतिहासाचे चक्र उलट, स्त्रोसत्ताकतेकडे 
फिरवायचा प्रयत्न केला. हे ठन्दद युद्ध, परशुरामान क्षत्रियांची कत्तल ककत 
रक्ताची पाच तळी भरल्याने जे समंतपंचक म्हणून प्रसिद्धीला आलेले होते 
( १.२.४-११,३-११७.९-१० ). त्याच कुरुक्षेत्रावर गरुशिष्यांचे दंदयद्ध विट 
स्त्रीसत्ताकतेचा सवंश्रेष्ठ वीर पुन्हा पराभूत झाला. | 


पण अंबेने हार मानली नाहो. तिने घोर तपडचर्या आरंभली व तिच्या 
अर्ध्पा शरीराचो अंबा नावाची नदी झाली तरी तो बंद केलो नाहो (५,१८६ 
३६-४१ )- 


“5. “*“: खडकांमधून कष्टसाध्य वाट काढत गेलेली, मगरांनी भरलेल 
व यात्रकरूना धोकादायक असलेली ( दुस्तीर्था ) हो नदो वत्स देशातन वाहते 
असे सांगितले गेले आहे. या सव॑तपक्लीलावरून ती गंगेच्या खोऱ्यातील 
अलाहाब्रादवरच्या सपाटीतील मातृदेवता अंबेचे प्रतिनिधित्व करणारी विद्यमान 
नदो असाची असे दिसते. ..... वि न 
रुद्र या स्त्रीसत्ताकतेच्या देवताकडून तिने पुढच्या जन्मी झोष्माला 
मारायला समथ बनवणारा वर मिळवला, व “ भोष्म-वधाय ” असे म्हण 
आअग्निप्रवेश केला ( ५.१८७.१९ १ व 
| १. - ग हिहाा करते, पुनजंन्म घेते वा पुनजन्मानंतर पुरुष 
झिखंडिन्‌मध्ये परिवतित होते, आणि आतापर्यंत अजिक्य असलेल्या भोष्माल 
अखेरीस युद्धात ठार मारते; कारण कौ तो स्त्रीशी, पु्वेजन्मी स्त्री हेय 
पुरुषाशीही, लढू शकत नाही. मो येथे भर घालीन को शिखंडिन्‌ हा शब्द जो 
९ १ 1। न 
तुरा असलेला ' या अर्थी मोराकरताही प्रय न 
हा प्रयुक्त होऊ शकतो, तो अथवंवेद 
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४.३७.७ मध्ये एका गंधर्वाचे नाव वा उपनाव म्हणून दिलेला आहे...... 
ज्या नदी देवतेला भोष्माने झिडकारले तिच्याकडूनच तो मारला गेला. त्याचा 
प्रतिद्वंद्ी पुरषदेहधारी स्त्री होता हे विवरण समपंक नाहो... (अपुर्ण) 
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प्रा. पुरुषोश्तम होठ 


चवारणकाव्य आणि बखर गद्य 


आपली प्रियतम भारतभूमी तर्त्वाचतकांची, श्रेष्ठ सरस्वती पुत्रांची भूमी 
म्हणून जितको प्रसिद्ध आहे, तितकीच वौररत्नांची भूमी म्हणनही ख्यातनाम 
आहे. रजपुत, मराठे, जाट, ज्लोख, इत्यादी जातीनो आपल्या रक्ताच्या 
सिंचनाने या देशाचा इतिहास घडविला आहे. त्यांच्या रक्‍ताने या देह्याच्या 
इतिहासात पराक्रमाचे तेजस्वी रंग तर कधी होतात्म्यांचे उज्वल रंग भरले गेले 
आहेत. हा इतिहास केवळ ऐतिहासीक करारपत्रांनी, नामातवारीखानी, सुरक्षित 
ठेवलेला तर आहेच. परंतु या पराक्रमाला चिरंजीवित्व, चीरनवीनत्व देण्याचे काम 
राजस्थानातील चारणकवीनी आणि मराठ्यांच्या दरबारातील घखरनवोसांनोहोी 
केलेले आहे. एकोकडे वौरांच्या कथा आत्मसमर्पणाने लिहिल्या गेल्या आहेत. 
तर त्याच्या जोडोला हो भूमी जल्ली वीर प्रसवा आहे तज्लीच वीर-रसात्मक 
साहित्याचीहो खाण आहे. असे हे साहित्य वाचल्यावर मनोसन वाटते. 
वीरसाहित्य वाटेल त्या वेळेत आकस्मिकपणे लिहिले जात नाहो. कोठल्या 
तरी समरप्रसंगानेच या साहित्याला प्रेरणा मिळते. लढाईच्या, य॒द्धाच्या, रण- 
भेरीच्या काळात भित्र्या साणसाच्या धमन्यांतही रक्‍त संचारावे अजी कविता 
आक्रमणाच्या काळात लिहिली जाते. वोरांना प्रोत्साहन देण्यासाठी आजच्या 
काळाप्रमाणे पुर्वोच्या राजांनीही तत्कालीन साहित्यिकांची मदत घेतली होती, 
राजस्थानात भाट, बंदोजन, चारण हे दरबारात ठेवले जात, तर मराठे सरदारांचे 
पदरी झाहीर भसत. मात्र ही कविता केवळ पे्ञाच्या लोभाने लिहिली जात नसे. 
वीरांचा पराक्रथ चारण कविता मोहून टाकत असे. 
सूर भरोसे आपरे, आम भरोसे सीह 
भिड वहुं ए भाज नही, नही मरण रो बोह्‌ 
भडा जिका हु भामणे केहा करु बखाण 
पडिये सिर धड नह॒ पडे कर वाहे केवाणां 


( बाकोदास डि. मे. वीररस पृ.११६ ) 
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 बांकोदास ' हा चारणकवी सांगतो कौ शूरवीर आणि सिह आपल्या 
विठवासावर उभे असतात. संघर्ष जुंपल्यावर मागे फिरणे त्यांना माहोत नसते. 
मृत्यूचे भय त्यांना नसते. मस्तक तुटल्यातंतरही त्यांचे कलेवर जमिनीवर न 
पडता शीर तुटलेल्या कलेवराचे हात शत्रश्ञी तलवारीने सामना करीत असतातच. 
अज्ञा वौरांची प्रशंसा कोणता कवी करणार नाहो. राजस्थानचा इतिहास अज्ञा 
असंख्ययुद्धकूयानी, वोर पुरुषांच्या समपंणाने भरलेला असल्याने राजस्थानात 
कोणत्याही भारतीय भाषेपेक्षा मोठ्या प्रमाणात बीरकाव्य निर्माण झाले आहे. 
सुसलमानी राज्य त्थिर झाल्यानंतरही छन्नपती शिवरायांसारखे पराक्रमी 
पुर्ष निर्माण होतातच. उत्तरेतला कवी सूषणराय छत्रपतीसमोर नतमस्तक 
झाला. तो म्हणतो शिवरायाने वेदांचे संरक्षण केले, पुराणांचा अर्थ सुरक्षित 
ठेवला, 
वेद राखे बिदित पुराण राखे सारय॒क्‍त 
हिंदूअनकी चोटी राखी, रोटो राखी हे सिपाहिनकी 
राखो हिदुआवी, हिडुआनको तिलक राख्यो | 


- शिवाजी महाराजानंतर छत्रसालासारखा राजा या वीरकाव्याला प्रेरणा देऊन 
गेला. समोरचा वोरपुरष युद्धवेदीवर जेव्हा आपले रक्‍त सांडतो, तेव्हा कोण- 
ताहो कवी, कोणताही गद्यकार, आपलो लेखणी म्यान करू शकत नाहो. उलट 
त्याची लेखणी लोकांच्या मनात अग्निकणांना फुलवित असते. चारणकवीने 
लिहिलेले काव्य, व बखरनवोसानी लिहिलेले गद्य या दोहोनी साहित्याच्या 
रूपात भावी पिढोकरिता त्यांच्या कालानुरूप असलेला इतिहास ठेव्याच्या 
स्वरूपात आमच्या हवाली केला आहे. 


वीरकाव्य व वौरगद्याची मूळ प्रेरणा पाहिल्यानंतर राजस्थानातील 
चारणकाव्य ब बखरगद्याची तुलना का केलो ? हे स्पष्ट करणे महत्त्वाचे 
आहे. चारणकाव्य रजपूत जातीच्या आचार-बिचारांचा, संस्कृतीचा जिवंत असा 
आरसाच आहे. तर मराठ्यांचे बखरगच मराठ्यांच्या सर्व गणदोषांचा 
चालीरोतींचा परिचय करून देणारा युद्धकथांचा वार्ताकोष आहे. दोघांच्या 
सृजनकाळात अंतर आहे. चारण कवींचे काळ इ. स. १००० ते १६०० वर्यंत 
विशेष लिहिले गळे. सग त्यांची गुंज क्षोण झालो. आणि याच वेळेस छत्रपती 
शिवाजी महाराजांचा उदय भारताच्या राजकोय क्षितिजावर झाला. मराठ्यांचे 
झेंडे अटकेपार गेले. पृथ्वोराजाप्रमाणे सदाशिवराव भाऊ हेही पराक्रमी 
होत्साते असुनही हरले. आणि याच काळात या वीरपुरुषांच्या रणांगणावरील 
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५० नवभारत फेव्र्वारी १९७६ 


पराक्रमाच्या हकोकती राजस्थानी चारणाप्रसाणे गद्यात बखरनवीसानी अमर 
करून ठेवल्या, 

चारणकाव्य सुंदर अद्ला परुषवर्णी पद्यात लिहिले गेले तर बखर साहित्य 
गद्यात लिहिले गेले. चारणकाव्य आणि बखरगद्यात स्थान काळ, आणि माध्य- 
माचे व्यवच्छेदक अंतर असतानाही दोघांचे तौलनिक अध्ययन करणे ओऔचि- 
त्याला सोडून नाही. कारण दोघांचा आत्मा वीरकाव्यांचा आहे. दोघांची रचना 
संघर्षकाळात झाली आहे. दोघानीही ( युद्धस्य वार्ता रम्या ) हे दाखवन दिले 
आहे. म्हणजे चारणकाव्य व बखरगद्यात नामरूपाचा भेद असेल परंतु त्यांची 
प्रकृती व आत्मा बराचसा परस्पराह्ी मिळताजुळता आहे. त्यांची चेहेरेपट्टो एक 
असून वीरस्तवनाची भूमिका आहे. 

चारण कवीनो रणांगणात उभे राहून वीरांना प्रोत्साहून देणारी गोते 
जशी लिहिली तज्ञीच प्रबंध काव्यातून अनेक राजवंश्याच्या पराक्रमाचे स्तवन 
केले. था कवींच्या प्रबंधात्मक आख्यान काव्याला हिंदी साहित्याचे इतिहासकार 
“ रासो? म्हणतात- हिदी साहित्याचा फ्रेंच इतिहासकार 'गार्सा द तासो 
याने रासो काव्याची उत्पत्तो राजसुय यज्ञापासून सानली आहे. परंतु या उत्प- 
ततचा कोणताही प्रामाणिक आधार ते देऊ शकले नाहीत. काही इतिहासकार 
' रहस्य ' या शब्दाशी संबंध जोडतात. परंतु तेही संयुक्तिक प्रमाण रासोंच्या 
उत्पत्तोसंबंधो देऊ शकले नाहोत, हिंदोचे विख्यात साहित्यिक इतिहासकार 
रामचंद्रशुकळ चारण कवींप्रेकी ' नरपती नाल्व्ह' या कवीच्या ' बीसलदेव 
रासो 'त * रसायण' शब्द आला आहे. त्या “ रसायण ” शब्दापासून “ रासो ” 
चो व्युत्पत्ती झाली, असे सांगतात. परंतु याहो व्यृत्पत्तीला विशेष आधार 
नाहोत. विख्यात विद्वान आचाय हजारोप्रसाद द्विवेदी जीनी “ चरित्रबद्ध, 
छंदबद्ध, कथाबद्ध, चरित्रकाव्य म्हणजे रासो ' असे म्हटले आहे. आचाय हजारी- 
प्रसादांची परिभाषः हो * रासो ? ग्रंथाची प्रकृती स्पष्ट करणारी आहे व येथेच 
बखर गद्याचे “ रासो ” इाब्दाशी साम्य दिसुन येते. बखर शब्दांचा व्यत्पत्ती 
अथे * खबर ' अगर ह॒कोकत असा आहे. मोल्सवर्थ शब्दकोज्ञात कप 
पाऊल 186]8या 110 गा घाट 11050 असे सांगितलें 
आहे. मराठो शब्दरत्नाकरात “ बखर ? म्हणजे गद्य इतिहास चरित्र असे 
म्हटले आहे. वि. बा. भिडे यांच्या सरस्वती कोशात ' बखर ! ग्रंथाचा अर्थ 
* राजा किवा महान पुरुषाच्या लढाईचे वणन करणारी रचना ९ असे केलेले 

त्र म्हणज बखर, ” 
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वरोल उदाहरणावरून, प्रमाणावरून स्पष्ट होईल को, बखर गद्य हे 
ऐतिहासिक वीरपुरुषांच्या चरित्रगाथा होत, आणि बखरीप्रमाणेच राजस्थानी 
रासोग्रंथ हो पराक्रमी पुरुषांच्या वीरगाथा होत. “ चंदबरदाईच्या ! “ पृथ्वीराज 
रासोत ” “ पृथ्वीराज चोहानच्या ?” पराक्रमाचे वणन आहे. ? “ हमीर रासोत ” 
चितोडच्या “ वीरह्मीरच्या ” पराक्रमाची गाथा आहे तर सभासद विरचित 
बखरोमध्ये * शिवाजी महाराजांचे चरित्र! आहे, तर चिटणीसांच्या सप्त प्रकर- 
णात्मक चरित्रात त्यांनी “ शिवछत्रपती संभाजी महाराज, राजाराम महाराज 
आदी भोसले घराण्याच्या राजांचे वर्णन केले आहे. तर राजस्थानातील कवी 
दाल्पतने * खुमान रासो? मध्ये बाप्पा रावळपासून १७ व्या शतकापर्यंतच्या 
मेवाडच्या राजांच्या पराक्रमकथा काव्यबद्ध केल्या आहेत. तर मराठीमध्ये 
विनायक सोहनीने पेशव्यांच्या बखरीत पेज्नव्यांचे घराणे आणि त्या घराण्यातील 
पराक्तपी पुरुषांचा इतिहास अक्षरबद्ध केला आहे. तर राजस्थानीत जगनीकने ” 
' आल्हर ' आणि ' उदल या वौरांचा पराक्रम व पराभव हा प्रभावी 
भाषेत अमर केला आहे. पानिपतावर भाऊसाहेब पेशवे यांचा पराभव होऊनही 
त्या पराभूत परंतु विजयाचे स्फुरण यावे अज्ञा प्रसंगाचे वर्णन * कृष्णाजी 
शासरावाने ' भाऊसाहेबाच्या बखरोत करून मराठी भाषेला एक ऐतिहासिक 
दाब्दशिल्प दिले आहे. वरोल उदाहरणावरून स्पष्ट होईल को, * रासो! 
पद्यात “ बखर ” गद्यात असूनही स्थूलरूपाने दोघांचा वण्यंबिषय कोणत्यातरी 
महान पराक्रमी पुरुषांच्या चरित्राचे वर्णन, कोणत्यातरी राजघराण्यातील 
पराक्रमी वोरांचा विजिगोषु इतिहास हाच या दोघांचा प्रमुख प्रतिपाद्य व व्यं 
विषय होता. कालाचे अंतर, भाषाभेद असूनही चारणकवींच्या वोरगाथा आणि 
बखरनवोीसांच्या वौरपुरुषांच्या पराक्रमाच्या हकोकती यांचा आत्मा एकच 
आहे. या दोन्हो ग्रंथाची प्रकृती वीररसाचो आहे. 


चारण कवी आणि बखरनविसांच्या व्यक्तिमत्त्वात आणि त्यांच्या प्रेरणातही 
खूप साम्य आहे. चारण व भाट बंदीजन, हे पूर्वोपासून राजाशध्रयाने कविता करत 
राहिले. व “ ब्राह्मण के मुख कौ कविता, कछ भाटले, कछु चारणलिव्ही ” 
ठाकूर किशोर म्हणतात * चारण * हा शब्द संस्कृतच्या चर्‌ धातूपासून निर्माण 
झाला आहे. क्षत्रियांचा क्षात्र धम जागविण्याचे कार्य राजल्थानात '* चारण 
कबीनी केले. “ लाख पसाव क्रोड पसाव ” म्हणजे लाख रुपये अगर करोड 
रुपये हे चारणांना राज्यपुरस्कार म्हणून मिळत असे. परंतु असे चारणकवो 
फारच थोडे होते. हे चारण कवी रजप॒त राजांचे खास सल्लागार, गप्त- 
यत्रणतहो ते राजांना सल्लामसलत करण्यात मदत करोत असत. इतकेच नव्हे 
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तर रणांगणात तलवार चालविण्याचे शस्त्रकोडल्यही त्यांच्याजवळ होते. 
बखरकारही चारणकवी प्रमाणे राजा जहागिरदार यांचे आधित होते. चारण 
कवीनी राजाज्ञनुसार जसे काव्य लिहिले, तसेच बखरकारानीही राजा किवा 
जहागरदारांच्या विनंतीवरून “ चरित्रग्रंथ ' अगर “ युद्धवत्तांत ! लिहिले आहेत. 
कृष्णाजी अनंत सभासदळछृत “ शिवछत्रपतोच्या ! चरित्राच्या प्रारंभो लिहिले 
आहे. 

“ तुम्ही पुरातनराज्यातील माहितगार लोक आहात तरो इस्तकनील 
पासून ' चरित्र लिहून देणे ” ( शिवछत्रपती, सभासद बखर पृष्ठ १ ) भाऊ- 
साहेबांची श्रेष्ठ बखरही कृष्णाजी ज्ञामराबाने राजाज्ञेनेच लिहिलो आहे. 
यावरून स्पष्ट होईल कौ, बखर किंवा राजस्यानी चारणकवींच्या काव्यांची 
प्रेरणा “ स्वान्तसुखाय ? बरोबर “ स्वामिनःसुखाय २? अशीही होती. 

वारणकवी आणि बखरनवीस बहुश्रुत होते. रामायण, महाभारत, संस्कुत- 
काव्य श्यात्र आणि पुराणांचेही ज्ञान त्यांना होते. ' पृथ्वीराज रासो ' लिहिणारा 
चंद बरदाई हा कवी * षड्भाषा ! व्याकरण आणि छंद:शास्त्रातही पारंगत होता. 
मराठी बखरी पाहुता बखरनवीसहो बहुभरृत व्युत्पत्न पंडित होते असेच आढळन 
येईल. ी 

बखरनवील आणि चारण कवी गुण संकोतंन करताना नेहमीच 
पुराणांच्या छायेखाली वावरताना दिसतात, तर सभासद शिवाजी महाराजांना 
शंकराचा अवतार मानतात. तर चिटणीसांनी प्रारंमातच म्हटले आहे 
( शिवछत्रपती ) अवतार होऊन धमंस्थापना केली. भाऊसाहेबाची केफियत 
या बखरोत म्हटले आहे “ नानासाहेब व भाऊसाहेब ईइवरी नवतार घरून या 
युगी चरित्र केले ” ( भाऊसाहेबाची कॅकियत पृष्ठ २६ ) यावरून स्पष्ट होईल 
को बखरकार आपल्या राजाना “ ईइवरी ' अवतार मानत होते. भात्र केवळ 
खोटी स्तुती चारणव्वीनी अगर बखरकारांनी केली नाही. अकबराच्या दरबारात 
त्याच्या तोंडावर पृथ्वीराज हा चारण कवी म्हणाला - 
“ झाई एहडा पुत जण, जेएडा राणा प्रताप 
अकबर सुतो ओझकं, जाण सिसणे सांच 
हे माते राणाम्रतापासारख्या पुत्राला जन्म दे, 
अंकबर दचकतो ( डिंगल मे वीररस पृष्ठ ९१ ) अकबराच्या दरबारात 


फैरूसाजी ” नांवाचे चारण कबी होते. अकबराच्या दरबारात त्यांनी आपल्या 
हिंढुत्वाचा अभिमान सोडला नाही. ते म्हणतात - 
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अकबर गरब न आण, होंदू सल चाकर दुबां 
दीठो कोई दौवाण, करतो लट्का कव्ह हे ॥ 

चिटणीसांच्या शिवछत्रपती चरित्रातही भूषण कवीने शिव-प्रेमावरून 
औरंगजेबाला जे उत्तर दिले, त्यांचेही ऐतिहासिक वणन आपणास आढळते. 
चारण कवी व बखरनवीसांनो केलेलो राजस्तुती अतिदयोक्तिप्रधान असेल. 
परंतु हो भक्‍ती अंत:करणापासून आलेली असल्यामुळे बखर साहित्य व रासो 
साहित्य अकृत्रिम सहज, अभिव्यक्तीचे सोंदर्य टिकव्‌ शकले. 
अनेतिहासिकता 

चारणकवींच्या काव्यांची आणि बखरनवीसांच्या बखरगद्यांची ऐतिहासि- 
कता संदिग्ध सानली जाते. कनल टोंडने पृथ्वीराज रासोच्या आधारावर 
लिहिलेला राजस्थानचा इतिहास चुकोचा होता. असे पंडित गोरीशंकर होरा- 
चंद ओझा यांनी प्रतिपादन केले. ते रासोपद्याला कविकल्पना मानत. तर 
महाराष्ट्राचे इतिहासाचार्य राजवाडे सुद्धा म्हणतात “* बखरी अस्सल प्रमाण 
नाही ” ( राजवाडे खंड ४ पृष्ठ २९७ते २९८ ) यादरून स्पष्ट होईल को 
बखरी आणि राजस्थानी रासो पद्य ऐतिहासिकतेच्या दृष्टीने संदिग्ध आहे. 
स्थल, काल, व्यक्‍्तिविपर्यास, काल्पनिक कथांचा समावेश, पुराणदेलीचा प्रभाव 
यामुळे बखरगद्य आणि चारणकाव्य ऐतिहासिक सत्यतेच्या कसोट्यावर उतरत 
नाहो. 

बखरकार व चारण वांचे लेखनादर्श पुराण होते. पुराणात अतिशयोक्ती 
व अत्युक्तीला विशेब महत्त्व दिले गेलें होते. व त्यामुळेच आजच्या इतिहासाच्या 
स्वरूपापासून चारण काव्य बव बखर गद्य द्र राहिले. बखरनवीस व चारणकबी 
आपल्या राजांना सूयवंशो, अग्निवंश्षी, सोमवंशी मानतात. अगदी 'मन्‌ इक्ष्वाकु' 
घराष्यापर्यंत त्यांचा संबंध जोडतात. 'पृथ्वीराज विजय? या काव्यामध्ये जयनाक 
कवीने पृथ्वीराजाला “ सूयवंशी ” म्हटले आहे. तर हमीर रासोमध्ये हमीर 
राजाला “ सुयंवंश्ी ” म्हटले आहे मराठी बखरगद्यात चिटणीसांनो शिवछत्र- 
पतींच्या सप्त प्रकरणात्मक चरित्रात कलियुगातील राजवंहा नामक प्रकरणात 
शिवाजी महाराजांना “ सोमवंज्ली ” म्हटले आहे. तर तंजावरच्या भोसला 
वंश चरित्रात शिवाजी महाराजांना “ सूर्यवंशी ” म्हटले आहे. जिवाजी महा- 
राजांवर लिहिल्या गेलल्या प्रत्येक बखरीत शिवाजी महाराजांचा संबंध चितो- 
डउच्या सिसोदिया वंशाशी जोडण्याचा प्रयत्न केलेला दिसतो. वंशावळीचा 
इतिहास हा चारणकाव्य व बखर गद्यावरील पुराणांचा प्रभाव स्पष्ट दाखवितो, 
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संयोगिता स्वयंवराची कल्पना अनेतिहात्षिक आहे. रासोमध्ये आलेली विवाह- 
वर्णने इतिहासाला धरून नाहोत. 


._ _ बखरोप्रमाणेच पुराणांचा प्रभाव रासोपद्यावरही आढळतो. शिवाजी 
महाराजांच्या मृत्युप्रसंगो भगवान शंकराचे विमानाने तळ्यातल्या पाण्याचे 
रकत होण; भूकंप होणे, आदो प्रसंग बवरीवरोल पुराणाचा प्रभाव दाखवितात. 
चारण कवी आणि बखरनविस यांचेवर असलेल्या पुराणांच्या प्रभावामुळे चारण 
काव्याला व बखरगद्याला इतिहासकाराची वस्तुनिष्ठ दृष्टि आलो नाही. 
पुराणांच्या प्रभावामुळे चारणकवीचे काव्य आणि बखर साहित्य इतिहासाच्या 
आधुनिक, सत्य, कार्यकारण विइलेषण, निष्कर्ष, वस्तुनिष्ठ दृष्टी, या पद्धती- 
पासुन दूर राहिले. त्यामुळेच राजवाड्यांसारखे इतिहासकार, ऐतिहासिक 
सत्याच्या दृष्टीने बखरीना महत्त्व देत नाहीत. तर राजस्थानचे इतिहासकार, 
गोरीचंद, हिराचंद ओझ्ञा रासो साहित्याला * डेसली ? ( खोटे ) साहित्य 
मानतात..कर्नल टोंडने राजस्थानी चारण कवींच्या काव्यांच्या साह्याने, राज- 
स्थानचा इतिहास लिहिला; तर “ ग्रॅंट डफने बखरीच्या साह्याने मराठ्यांचा 
इतिहास लिहिला; व हे दोन्ही इतिहास आज थोडेसे संदिग्ध सानले जातात. 


चारण कवींचे रासोग्रंथ, आल्यान, आणि प्रबंध स्वरूपाचे आहे. विवाह, 
युद्ध, शिकार आदो वणंनाची रेलचेल त्यात आहे. पृथ्वीराज रासोमध्ये पथ्वी- 
राजाच्या सात विवाहाचे वणन आढळते, बखरीसुद्धा याला अपवाद नाहीत. 
ज्रिवाजी महाराजांच्या संबंधी लिहिल्या गेलेल्या प्रत्येक बखरीत त्यांच्या राज्या- 
भिषेकाचे आणि विवाहाचे वणन ञढळते. पेशव्यांच्या बखरीत सवाई माधव- 
रावांचे लग्न ब लग्नानिमित्त झडलेल्या मेजवान्या यांचे रसभरीत वर्णन 


आहे. 
रंगपंचमी आणि होळोचा रंगही बखरोत उडविलेला दिसतो. र 


प्रबंध काव्याला, आख्यानकाव्याला, आवःरयक असणारी नाट्यात्मकता 
व बखर व चारण कवींच्या काव्यात आढळते. * जोधराजा! च्या : हमीर 
रासो ' मध्ये हमीर राजाची माहोमज्िहाच्या बेगमाबरोबरच मलाखत- 
उंदरामुळे अल्लाउहोनाची बेगसांनी चेष्टा करणे-अल्लाउहोन माहीमशहावर 
नाराज होऊन त्याच्यावर चढाई करतो. माहोमशहा प्राण वाचविण्यासाठी हम्मीर 
राजाचा आश्रय घेतो- वचन पालनासाठी हम्मोर आत्मसमपंण करतो. ही 
पूणे कथा अगदी नाट्यमय पद्धतीने, शृंखलाबद्ध स्वरूपात जोध राजाने 
दिली आहे. कृष्णाजी सभासद अनंताने आपल्या शिवचरित्रात शिवाजी 
महाराजांच्या दोनक्ले त्रेचाळीस, प्रशषंगांपेकी एकाहत्तर प्रसंग निवडून नाट्यमय 
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ग्र 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 6 शि 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


चाएणकाव्य आणि वखर गद्य ५५ 


यद्धतीने सभासद बखरोत, शिवचरित्र, चितारले आहे, तर कृष्णाजी ज्ञासरावान 
4 प्याद्याचा फर्जी ” नजिबखान रोहिला होऊन दक्षिणदेशी हिदुपद राजा श्री 
शाहू छत्रपती यांचा प्रधान आदो करून सव्वा लक्षे फोजनिज्ली भाऊगर्दोहून, 
' घ्यादे मात कसो जाली ? ” अश्ली सुरवात करून या बखरनवीसने 
पानिपतापुर्वीच्या राजकारणाची पाइवंभूमी वर्णन करून पानिपतावरील प्रसंग 
व राजकारण युद्ध वर्गन यांचे सरस स्वरूप चितारून बखरोच्या शेवटो ल्हिले 
आहे ” नजिबखान प्यादा होता तो फर्जो जहाला त्याने प्यादेमात केली या 
प्रमाणे जाळी हकीगत सेवेसी लिहिली” यावरून स्पष्ट होईल की बखर- 
कार व चारण कवी एक सूत्र पकडन कौरतनकाराच्या पद्धतीने कथेचा पुवरंग, 
उत्तररंग आख्यानात्मक पद्धतीने रंगवन, सुसंबद्ध अशी पद्याची व गद्याची रचना 
आपल्या सभोर प्रस्तुत करतात. 
युद्धाची सजीव वर्णने 
चारण कवींच्या काव्याचा आणि बखरकारांच्या गद्याचा वण्यं विषय 

ऐतिहासिक, चरित्र. आणि त्यांचा पराक्रम असल्यामुळे युद्धाची सजीव वणंने 
दोघातहो आढळतात. चारण कवी लेखणी इतकोच बंदुकही उचलीत व 
बखरकारही युद्धात प्रत्यक्ष भाग घेत. त्यासुळे त्यांची युद्धवरणने एकाप्रकारे 
त्यांचा ' आखो देखाहाल ' असल्यामुळे सजीव, जिवंत बनले आहे. यद्ध हो 
त्यांची प्रत्यक्ष अनुभूती असल्यामुळे चारण काव्य आणि' बखर गद्य वाचत 
असताना वौरांच्या ललकार्‍्या, तलवारीचा झंकार, धनुष्याचा टणत्कार प्रत्यक्ष 
आपणास ऐक येतो. पृथ्वीराज रासोतील एक युद्धव्णंन वानगोदाखल पहावे- 

झचे छह कूह॒ बहे सारं सारं 

चमक्क चमक्क भरारं सुधार । 

मभकक्‍्के मभक्कं बहे रत्त धारं 

सनक्क॑, सनक्क॑ बहु बान भारं । 

हबवके, हबक्के बहे सल भेलं 

हलक्के हलक्के मयो ठेल ठेलं । 

कुक कूक फूटो सुरतान ठानं 

बकी जोस साया सुरं अप्प थानं | 

( सगळोकडे कोलाहल माजला, तलवारी चमकू लागल्या, खळखळ 

डाब्द करीत रक्ताच्या धारा वाहू लागल्या, बाणांचे समूह सणासण चालू 
लागले, भाले घुसून त्वरित निघू लागले ) भाऊसाहेब पेशव्यांच्या बखरीत 
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५६ नवभारत फेव्रुवारी १९७६ 


आलेले एक युद्धवणंन याच तऱ्हेचे आहे. जयाजी शिदे जेव्हा मारवाडावर 
भाक्रमण करतो तेव्हाची एक झलक पहा. “ जोपयंत अंगाशी अंग लागले 
नव्हते तोवर तोफांचा सार व हस्तनाले, सुतरनाळे व जेजारा व रेखले व 
गंजोफियांच्या गाड्या व बरकंदाज अश्ी एकदाच सरबत्ती जाहली व बाणांचा 
वर्षाव मेघमालांप्रमाणे जाहुला, झुंझात धुराची ब धुळोची एकदाच गर्दो, 
धुंदी जहाली. कोणाचे तोंड, कोणाचे दृष्टीस पडेनासे जाहले. यंत्राच्या धडा- 
कौच्या खाली घोडी मनुष्ये बदीर जाहलो. . . ऐसो आग जाहाली नंतर आगी मार 
राहून तरवारोची खणाखणी जाहलो- सोठमोठे खेतास येऊन मोठा प्रलय 
जाहाला... जेसा मोटेचा बेल सरतो तेसे मारच खात मुर्दे सांभाळन दोन कोस 
माघारे निघून गेले. ” पृथ्वबीराजा रासोतील य॒द्धवर्णन व बखरीतील युद्धवणंन 
यांची जातकुळी एकाच प्रकारची आढळते. चारण काव्य आणि बखर गद्यातील 
युद्ध वर्णन, “ युद्धल्य वार्ता रम्या ” हो उक्ती आपल्या वर्णनद्ोलोने साथ 
ठरवितात. 


साहित्यदर्पंणकारानो “' उत्तम-प्रकृति-वीर: ” असे लक्षण सांगत वौर 
रसाला अन्य रसाहून श्रेष्ठ ठरविले आहे. साहित्यदपणकाराचे हे कथन विवाद्य 
असले तरी चारण कवीचे काव्य आणि बखर गद्याच्या बाबतीत सर्वार्थान खरे 
आहे. चारण कवि व बखरकार केवळ लेखणीबहाहृर नव्हते तर तलवार 
बहाहृरही होते. त्यामुळे त्यांचे काव्य वोररसाच्या व अन्‌भतोच्या मश्ोतन 
निघाल्यामुळे रसोत्कट आणि भावनोत्कट झाले आहे. वीररसाला आव्यक 
असणारे, गर्वे, स्मृती, तकं, उत्साह आदी संचारी भाव चारण कवीच्या क्वाव्यात 
आणि बखरनवीसांच्या गद्यात ओळी ओळोत आपणा आढळतात. पथ्वोराज 
चोौहानच्या दरबारातील एका प्रसंगाचे वर्णन पहा. किवा भिसलदेव रासोमध्ये 
चारण कवी म्हणतात: 

“बरस आठर क्षत्रियजीये, बारह बरस जियेककर 


तेरह्‌ बरसलिये जिये शूकर आप्त बरस क्षत्रिय जो 


आगे जीवनको धिक्कार 
या ओळी मधून वीर रसाला आवश्‍यक असणारा ओजभाव दपंभाव आपो 
आपच व्यक्‍त होतो. भाऊसाहेबांच्या बखरीत दत्ताजी शिदे नेव्हा ( क. गे 
भोर भो लढेंगे ” म्हणतो तो प्रसंग किंवा बळवंतराव मेहेंदळयांच ् र त 
लढाईचा प्रसंगही वीररताचे कारंजे उडवितो. उांगार  स्पुच 
स्वरूपात येतात. मात्र वीररसांपुढे अन्य रस फिके पडतात, 
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चचारणकाव्य आणि बखर गद्य ५५७ 


चारण कवी व बखरकारांच्या काही समानधर्मा लेखनविशेषांकडं आपण 
संक्षेपाने पाहिले, तर आपणास असे आढळून येईल को वोर काव्यांच्या व वीर 
गद्याच्या काळात जरो अंतर असले तरी त्यांची प्रकती जवळजवळ एकाच 
प्रकारची असते. भारतीय साहित्याचा जव्हा जेव्हा इतिहास लिहिला जाईल 
तेव्हातेव्हा चारणकवोचे वीर काव्य आणि बखरकारांचे ओजपृणं गद्य यांच्या- 
साठी वीर साहित्य या नांवाने स्वतंत्र प्रकरणच लिहावे लागेल. 
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: मराठी वाड्याच्या इतिहासामध्ये या “ संशोधन साधने! ने लक्षात 
भरण्यासारखी निखाळसपणे भर टाकळी आहे. “ही गोष्ट मराठी 
.  वाड्ययेतिहासज्ञांच्या! लक्षात आल्याशिवाय राहणार नाही. 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. अशोक चोसाळकर 
प्राचीन भारतीय गणराज्यांतीळ वणव्यवस्था 
१ काही विचार 


प्राचीन भारतीय गणराज्यांमध्ये लोकशाही मर्यादित स्वरूपाची होती 
आणि तिचे लोकशाहो स्वरूप फक्‍त राज्यकर्त्या राजन्यांपुरतेच मर्यादित होते हे 
आपण मागील लेखात पाहिले. ( प्राचीन भारतीय गणराज्ये काही विचार- 
नवभारत जल १९७५ ) या लेखात प्राचीन भारतीय गणराज्यांतील वणंब्य- 
वस्थेचा आपण विचार करणार आहो, त्याच अन्रोधाने प्राचीन भारतीय विचार- 
परंपरेत लोकवादाला कितपंत स्थान होते याचा पण विचार आपण करणार 
आहो. 

प्राचीन भारतीय गणराज्यांची परंपरा लोकवादाची नाही. भारतीय गण- 
राज्यवादाछा राजकीय तत्वज्ञानाचे स्वरूप कधीच प्राप्त झाले नाहो. त्यातून 
जिवंत जीवनोन्मुख तत्वप्रणाली निर्माण न होता, लोकविरोधी, परंपराप्रेमी, 
प्रतिगामी कुलपरंपरेची जोपासना करणारी स्थितिवादोी विचारप्रणाली निर्माण 
झाली. मारतात लोकवादाची परंपरा आहे काय हा पण एक महत्वाचा प्रश्‍न 
आहे. कारण प्रत्येक भारतीयकल्पना वर्णकल्पनज्ञी जखडलेली आहे. तत्वज्ञानाच्या 
क्षेत्रात प्रत्येक व्यवती हा एक घटक कल्पुन भारतात अध्यात्मवादाने बरीच 
प्रगती केली. पण हो कल्पना राजकोय व सामाजिक विचारांच्या संदर्भात कधीच 
वापरली गेली नाही. प्राचीन भारतीय गणराज्ये लोकशाहोराज्ये असणे क्य 
नव्हते. कारण लोकशाहीची कल्पना परिचमेमध्य़े चार शतकांच्या महान्‌ तात्विक 
चळवळोंचे फळ आहे. त्यासाठी समाजातील एका वर्गाने लढे दिले. दरडोई 
मताधिकाराची काटेकोर अंमलबजावणी या दाताब्दीत सुरू झाली. इंग्लंडमध्ये 
१९२८ पर्यंत व अमेरिकेत १९१८ पर्यंत महिलांना मते द्यावयाचा अधिकार 
नव्ह्ता ! परंतु तात्विक दृष्ट्या तेथे लोकशाहीची कल्पना विकसित झाली होती. 
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नेसागिक अधिकार, नेर्सागक कायदा, सामाजिक न्याय, वरिविक बंधुभाव, 
समानता, स्वातंत्र्य, सत्ताविभाजनाचा सिद्धांत, जनतेचे अधिकार ह्या कल्पनांचे 
समथंन तीन तके आधोपासून केले जात होते. प्राचीन समाजांमध्ये जथे गुलासम- 
गिरी हा अथंव्यवस्थेचा कणा होता. ह्या कल्पनांचा विकास झाला असला तरी 
त्याची अंमलबजावणी झाली नाहो. ग्रीकांनी व रोमनांनी जनतेचे कांही अधिकार 
मान्य केले. रोममध्ये नागरिकांनी सतत लढून कांहो महत्वाचे अधिकार संपादन 
केले. ग्रीसमध्ये पण गुलासांनी सतत बंड करून काही मानवी अधिकार मिळ- 
विले. प्राचीन समाजाच्या संदर्भात लोकवाद हा मानवतावाद ठरतो. कारण त्या 
काळांत लोकशाही कल्पनेचा, तिच्या प्रत्यक्ष अंमलबजावणीच्या पद्धतींचा फारसा 
विकास झालेला नव्हता. प्राचीन समाजात सर्वसाधारण श्रमजीवी जनतेचे, 
शेतकऱ्यांचे, गुलासांचे अधिकार किती प्रभागात पुरस्कारण्यात आले- तात्त्विक 
दृष्ट्या तरो- ह्यावर तेथोल लोकवादाचे स्वरूव ठरवाबे लागेल, प्राचीन 
भारताच्या संदर्भात लोकवाद म्हणजे बहुसंख्य वश्य शूद्रांना त्यांचे मानवी 
अधिकार मिळावे म्हणून झालेले प्रयत्न हा होय. प्रथम आपण भारतात निर्माण 
झालेल्या अवदिक विचारसरणोंनी शूद्रांच्या मानवी अधिकारांचे कितपत 
समथंन केले हे पाहू आणि नंतर प्राचीन भारतीय गणराज्यांतील वणंव्यवस्थेच्या 
व अथ व्यवस्थेच्या संदर्भात लोकवादाचा विचार करू. 

गौतमबुद्धाचा बोद्धधर्स सानवतावादाबर उभा असल्याचे सांगतात. पण 
गोतमाने कधीही वणंव्यवस्थेचा धिक्कार केला नाहो. त्याने ब्राह्मणांच्या 
बर्चस्वाचा धिक्कार केला. वर्ण गुणांवरून ठरतो हे सांगितले पण वर्णकल्पनेचा 
त्याग त्याने कधीही केला. नाही. सर्वसाधारण मानवतावादाचा त्याने पुरस्कार 
केला पण शाद्रांबाबत त्याने कधी न्रही काढला नाहो, गोतम बुद्धाचे समर्थक 
क्षत्रिय राजे आणि श्रीमंत वेश्य होते. गौतम त्यांचा पाहुणचार झोडत असे. 
बद्धाचे संघ हेच क्षत्रिय राजे व श्रीमंत वेव्य. शूद्रांच्या श्रमातून निर्माण 
झालेल्या अतिरिक्‍त धनाच्या साह्याने पोशीत होते. कारण बुद्धभिक्ष स्वतः 
काहीच काम करोत नव्हते. बुद्धाने सर्वांना धमंसंघात प्रवेश दिला पग गुलामांना 
जे त्यांच्या मालकांपासून पळून आलेले आहेत. अक्षांना प्रवेश नाकारला आहे. 
बुद्धाचे तत्त्वज्ञान हे निराशावादी तत्त्वज्ञान भाहे. त्यातून ठोस समाजप्रवण 
तत्त्वज्ञानाची अपेक्षा करणेच चक होते. जनांचे तत्त्वज्ञान तर जास्तच 
निराशावादी आहे. 

लोकवादी तत्त्वज्ञानांची अपेक्षा लोकायतांकडून होतो. चट्टोपाध्याय 
म्हणतात को लोकायतांचे तत्त्वज्ञान हे लोकांचे तत्त्वज्ञान होते. ' लोकायतांनी 
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ब्राह्मणांची निदा केलो. त्यांच्या दंभाचा व वेदांच्या अपोरुषेयत्त्वाचा त्यांनी 
अस्वीकार केला. त्यांच्या स्वमाववादाने क्मकल्पनेचे खंडन केळे पण हा बद्धि- 
वादी स्वभाववाद सामाजिक व राजकौय विचारांच्या संदर्ात वापरला गेला 
नाहो. त्यांचा तकशुद्ध जडवाद भोगवादात ( 1600118511 ) आणि तुच्छता- 
वादात ( 0911101811 ) परिवतित झाला. त्याचे सामाजिक व राजकोय तत्त्व- 
ज्ञान बनले नाहो. प्राचीन भारतीय अर्थशास्त्रज्ञ ( अर्थशास्त्र याचा अथ प्राचीन 
भारतात 1/0011011108 हा नव्हता. राज्यक्नास्त्राला प्राचीन भारतात अर्थशास्त्र 
म्हटले जात असे) लोकाय तांचे शिष्य होते आणि तर्कशास्त्र व आन्वीक्षकी 
यात ते पारंगत होते. ते सतत भः्रमंतीवर असल्यामळे बहुथत होते. पण त्यांचे 
राजकीय तत्वज्ञान कठोर अमानवी, अनेतिक आणि कुटील होते. भोगवादाची 
आणि तुच्छतावादाची परिणती अक्ञाच प्रकारच्या अनेतिक तत्त्वज्ञानात होत 
असते. अर्थश्ास्त्रज्ञानी पण राजाला वणंव्यवस्येचे संरक्षण करण्याचे सांगितले ! 
लोकायतांचे किवा अथंशास्त्रज्ञांचे तत्वज्ञान म्हणूनच कधी सामाजिक व अर्थपुर्ण 
बनू शकले नाही. त्यांचा ब्राह्मणविरोध बोद्धिक होता आणि तळातील लोकां. 
विषयी त्यांना फारशी सहानुभूती पण नव्हती, त्पांनी वणव्यवस्थेचा धिक्कार 
केला पण सर्बाना समान राजकीय अधिकार मिळावेत हो मागणी कधो केली 
नाहो. 

डी, चट्टोपाध्याय सांस्यांना जडवादी मानतात * ब डॉ. वॉल्टर रूबेन 
यांच्या मते महाभारतात सांल्य तत्त्वज्ञानाने भारतीय विचारांना एक सामाजिक 
दृष्टिकोण दिला जो गीतेमध्ये व्यवत होतो. ! परंतु महाभारत कालातच 
सांख्यांचे जडवादी तत्त्वज्ञान अध्यात्मबादात परिवतित करण्यात आले. 
सांख्यांची गुणकल्पना मनाच्या तीन अवस्था दर्शविण्याद्ताठी प्रथम उपयोगात 
आणली जात होती. परंतु महाभारतातच त्या कल्पनेला सामाजिक अर्थ देण्यात 
आला, वणंकल्पनेला गुणकल्पनेचा तात्त्विक आधार मिळाला. गीता ( भोष्म 
४२.४१) सांगू शकली,कौ गुण व कर्माच्या आधारे चातुवर्ण्याची नि्भिती 
करण्यात आली आहे. वर्ण व कर्मकल्पनेचे उदात्तीकरण करण्यासाठी ह्या तत्त्व- 
ज्ञानाचा वापर करण्यात आला. 

वरोल तोनहो प्रगतिशोल विचारप्रणालींचे पाय वणंव्यवस्थेत रुतलेले 
दिसतात. ब्राह्मणांनी कधोहो समानतेचे समथन केले नाहो. वणंब्यवस्थेला 
प्राचीन भारतात राज्यसंस्थपेक्षा जास्त महत्त्वाचे स्थान देण्यात आले. बह- 
दारण्यकोपनिषदात ( १. ४. ११. १५ ) राजाने वणेव्यवस्थेचे संरक्षण करावे 
हा त्याचा धर्म आहे हे सांगितले आहे. नंतर धभंसुत्रफारांनी व धर्मशास्त्र - 
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कारांनी सांगावयास सुरुवात केली को समाजव्यवस्थेचे जतन करणे, प्रत्येकाला 
स्वधर्म पालण्यास लावणे व विविध वर्णाचा संकर ल होऊ देणे हे राजाचे मह 
त्वाचे कतंव्य आहे. ब्राह्मणांनी सहसा राजसत्तेश्ी वेर केले लाहो. अइवमेधा- 
सारख राजांना आक्कमणाची चिथावणी देणारे यज्ञ करावयास लावण्यात व 
दक्षिणा उकळण्यात त्यांचा सारा वेळ गेला. 

वर्णव्यवस्थेचे किवा जातिव्यवस्थेचे बीज हरप्पा संस्कृतीप्यंत मागे 
शोधता येऊ शकते. आर्याच्या आगसनानंतर हरप्पा संस्कृती हळु हळ नष्ट 
झाली. आय निरनिराळ्या टोळ्यात विभागले होते. पज्षपालन करून, लढाया 
करून त्यावर मिळणार्‍या लुटोवर ते रहात असत. परंतु तंतरव्या काळात त्यांनी 
सुपीक नद्यांच्या खोऱ्यात बस्ती करावयास सुरुवात केली. सवे भारतभर लहान 
लहान राज्य होतो. लोखंडाचा झोध लागला. लढाईत मिळालेले यद्धकेदी 
गुलाम म्हणून राबविण्यात येऊ लागले. त्यातून निर्भाण झालेले अतिरिक्‍त धन 
बाजारात जाऊ लागले आणि व्यायाऱ्यांचा नवा वग तिर्माण झाला. डोखंडामळे 
जंगल तोडणे सोपे गेले. नव्या लागवडीस आणलेल्या जमिनीतन तून अतिरिवत 
उत्पन्न काढण्यासाठो स्वस्त सजुरीची गरज असते, आणि मजर लढाईत काबोज 
केलेले युद्धकदी व रातटी, भटके लोक यांच्यासधनच भरती केलें जात. जनपद- 
राज्यांचा याच पद्धतीने विकास झाला. गणराज्यात व नृपराज्यात ह्याच प्रका- 
रची पद्धत असलात आणली गेलो. स्वस्त मज्रीसाठी राजांना स्वायत्त गणांचा 
नाश करून त्यांना शेतावर पाठविणे आवझ्यक बनत चालले होते. डी. च्ट्टो 
पाध्याय लिहितात. “ रानटी गणांच्या संघटना तोडण्यात आल्या. त्यांना शेतीवर 
उपजीविका करणाऱया स्वायत्त खड्यात बसविण्यात आले. हे धोरण फक्‍त 
एकाच राजाने भवलंबिले नाही तर किती तरी शतके आधोपासून याचा अवलंब 
केला जात होता. ”” यामुळे सवं थरात प्रचंड खळबळ निर्माण झालो. निर- 
निराळ्या टोळ्यांचे एकमेकाशी संबंध आले. त्यातूनच जतपदांनी भोगोलिक व 
प्रादेशिक अस्तित्व ग्रहण केले. डॉ. कोसंबी म्हणतात कौ“ कृषोवर आधार- 
लेल्या ग्रामीण अर्थरचनेची रानटी गणांवर मात हो भारतातील प हेली भहान 
सामाजिक क्रांती आहे. ह्या सामाजिक क्रांतिमुळे संपुण भारताचे स्वरूप बदलले 
अर्थव्यवस्था शेतीच्या आधारावर उभी राहिली. अतिरिक्त उत्पादन बाजाराची 
वाट चाल लागले आणि व्यापाऱ्यांचा वर्ग उदयास आला. !* 

जनपदराज्ये गणराज्यांच्या प्रयोगासाठो आदर्श राज्ये होतो. मगध कोसल 
देशानी अतिरिवत उत्पन्नाचा उपयोग प्रचंड खड्या फोजा उभारण्यासाठी केला. 
बिंबिसार अजातक्वत्रले सुरू केलेल्या राज्यविस्ताराला महापद्माने पुर्णंतेस नले. 
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नंतर मोर्यांनी संपुण भारतभर आपले एकछत्री सास्राज्य प्रस्थापित केले. 
त्यानी नव्याने लागवडीस आणलेल्या जमिनीतून येणाऱ्या अतिरिक उत्पादना- 
वर मोर्यांची नोकरक्ञाही उभो होती. डॉ. रोमिला थापर लिहितात “ ह्या 
प्रदेशातील जंगले कापुन काढण्याचे आणि नव्या वसाहती वसविण्याचे काम 
शासकौोय यंत्रणेमाफेत होत असे. दाट लोकसंख्या असलेल्या भागातत दळजब- 
रोने शूद्रांची त्या भागात रवानगी करण्यात आलो. अ्थक्ञास्त्रात ह्याचे तपक्लील- 
वार विवेचन करण्यात आले आहे. कलिंग युद्धात काबीज केलेले दोडलाख यद्धकेदी 
ह्या जमिनीची लागवड करण्यासाठोच पाठविले गेले असले पाहिजेत. यात कांका 
नाहो. ह्या लोकांना शस्त्रे बाळगण्याचा अधिकार नव्हता. ज्षेती हा त्यांचा एकमेव 
व्यवसाय- अतिरिक्‍त धान्य सरकार हिसकाहून घेत असे. अज्ञाप्रकारे दाद्रांना 
सरकारच्या नियंत्रणाखाली आणले गेले त्यामुळे मोठ्या प्रमाणात गलामी 
गरज राहिलो नाहो. परंतु खरे पाहिले असता शूद्र ब गुलास यांच्यामध्ये 
काहीच फरक नव्हता. परंतु कायद्याप्रसाणे शूद्र गुलाम नव्हते. ”' 


गणराज्यातील गणसभेवर सत्ताधारी गणांचे वचंस्व होते. डॉ. जयसल 
राय यांनी गणराज्यातील अर्थव्यवस्थेचे तीन काळात विभाजन केले आहे. 
डॉ. राय लिहितात “ वंदिक काळात सर्वं चल संपत्ती गणांच्या मालकीची असे 
हो मालकी सामाजिक होती. पण नंतरच्या काळात गणांत हवा तसा एकोपा 
राहिला नाही. वेदिक काळात समा समितो ह्यांचे राजावर चांगलेच नियंत्रण 
होते. खासगी मालमत्तेची कल्पना त्यात शिरकलो नव्हती. ? " 


संघाबाबतची बरीचशी माहिती आपणास पाणिनो व कोटिल्य यांच्या 
ग्रंथामध्ये मिळते. पाणिनो संघांची दोन भागात विभाजन करतो. (५.३.११४. 
१७ ) आयुधजीवी संघ व राजशब्दोपजीवी संघ. कोटिल्य ( ११.१ ) त्यात 
सुधारणा करून वार्ता्स्त्रोपजीवी व राजशब्दोपजीवो ह्या दोन प्रकारात त्यांची 
विभागणी करतो. जनपद राज्यांच्या काळात गणराज्ये हा लोकप्रिय प्रकार 
होता आणि निरनिराळी जनपदराज्ये नृपसत्तकडून गणसत्तेकडे व गणसतेकडन 
नृपसत्तेकडे परिवतंन करीत असत. गणराज्यांची परंपरा संमिश्न आहे सर्वच 
गणराज्ये ब्राह्मणविरोधो नव्हती. 

आयुधजीवी किवा वार्तादास्त्रोजजीवी संघ हे सैनिकी व व्यापारी गण- 
राज्ये होती. येथे लोक व्यापारी व संनिकी कारणासाठी एक झाले होते. ह्या 
प्रकारची गणराज्ये सिंधु खोऱ्यात जास्त प्रमाणात होतो. महाभारत (८.३ न 
सांगते. “ वाहिका देझ्यात ब्राह्मण शूद्र, क्षत्रिय किंवा वेव्य होऊ झकतो तो 
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न्हावी होऊ शकतो व पुनः होन बनतो. ” मझ्झिमनिकाय ( सूत्र १४० ) सांगते 
को वाहिका देशात फक्त दोनच जातो. आर्य आणि दास आहेत. डॉ. कोसंबी 
लिहितात “ मद्र, गांधार बाल्होक देशात ग्रौको रोमन पद्धतीची गुलामगिरी 
विकसित करण्यात आलो गंगेच्या खोऱ्यात न बदलणारी संसिश्व अज्ञी वर्ण- 
व्यवस्था विकसित झालो. ” “ 


राजशब्दोपजीवी संघ हो एक महाजनश्ञाही होतो. येथे सत्ता व अधिकार 
सत्तारूढ गणामध्ये फिरत होती. सव मालमत्ता गणांच्या नावाने होती व 
गुलामांना त्यांच्या शेतावर काम करावे लागे. काही उमराव स्वतःची खासगी 
सालमत्ता पण बाळगीत असत. 


डा. जयमल राय ह्यांच्या मते आयुधजीवी व राजशब्दोपजीवी संघांनी 
वेगवेगळ्या प्रकारच्या आथिक ब सामाजिक व्यवस्था अंमलात आणल्या. आय॒ध- 
जीवी किवा वार्ताशस्त्रोपजजीवी संघात तसा सामाजिक फरव्ह फारसा नव्हता. 
व्यक्तीच्या गुणांना तेथे जास्त महत्त्व होते. तेथे आर्य व दास हे दोन वग होते. 
परंतु ते आथिक धोरणावर अवलंबून होते. त्यामुळे हे वर्ग सतत बदलत असत. 
कधी दासाचा आयं होत असे कधो आर्याचा दास. या प्रकारच्या संघामध्ये पुण 
स्वातंत्र्य होते. आयुधजीवी असल्यापुळे त्यांच्या नेत्याला सेनापती म्हटले जात 
असे. योधेयांच्या प्रमुखाला महासेनापती म्हटले जात असे. सिध खोर्‍्यांतील 
समाजव्यवस्था सुरुवातीला जरी गुलामगिरीवर ( 0118110] 8187७४ ) 
आधारलेली असली तरी नंतरच्या काळात त्या विभागात पण वणंव्यवस्थेचा 
स्वीकार केला गेला, पाणिनीच्या काळात पण त्या भागात वर्णव्यवस्था होती. 
आणि ब्राह्मणांचे प्राबल्य होते. पाणिनी (५.३.११४) ब्राह्मणांच्या आयुधजीवी 
संघांचा उल्लेख करतो. कोटिल्याने आणि ग्रौक वत्तांतकारांनी पण त्याचा 
उल्लेख केलेला आहे. सिंधु खोऱ्यातील समाजरचना जरा गंतागुंतीची होती. 
कारण तेथे बहुतेक टोळ्या अजूनही अनायं होत्या व इराण, बॅक्ट्रिके जवळ 
असल्यामुळे तेथे गुलामगिरी जास्त मोठ्या प्रमाणात विकसित झालो. पण त्या 
विभागात संपूर्णत: ग्रीक व रोमन पद्धतीची समाजरचना अस्तित्वात होती 
म्हणणे फारसे बरोबर ठरणार नाहो. 


बहुतेक जनपदराज्ये प्रथम वसाहत करणाऱ्या टोळ्यांच्या नावावरून ओळ- 
खले जात. पाणिनेच्या मते जनपद म्हणजे देश आणि जनपदीन म्हणजे त्याचे 
नागरिक. नंतरच्या काळात जनपदांनी प्रादेशिक अस्वित्व ग्रहण केले आणि ती 
संमिश्र अज्ञा राष्ट्रीय संस्कृतीचे केंद्र म्हणून ओळखली जाऊ लागलो. डॉ.,व्ही. एस्‌. 
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अग्रवाल लिहितात “ पाणिनोच्या उल्लेखावरून असे दिसते कौ बहुतेक प्राचीन 
जनपदांमध्ये प्रथम वसाहत करणारे क्षत्रिय “ प्रभावशाली होते आणि राजकोय 
सत्ता त्यांच्याच हातात केंद्रित झाली होती. पाणिनी ( ४.१.१६८ ) शक्‍ति- 
शाली सत्ताधारी क्षत्रिय कुलांच्या नाबालेच बहुतेक जनपदांची ओळख करून 
देतो. ? ” 
जनपदांमध्ये विशेषतः गणराज्यांमध्ये राजन्य किंवा क्षत्रिय वर्ण जास्त 

दाकितिशाली होता. जरी जनपदांमध्ये इतर जातींचे लोक रहात असले तरी 
क्षत्रियांची सत्ता सावंभोम होती. पाणिनी ( ४.१.१३७ ) सांगतो को राजन्य 
म्हणजे राजवंज्यातील क्षत्रिय, पाणिनीने पुरविलेलो माहिती आपल्या दष्टीने खप 
महत्वाची आहे. तो सांगतो को अंधक वष्णी संघामध्ये शिनो, चैत्रक, वासुदेव 
इत्यादि कुलांचे वंशज फक्त राजा हो पदवी धारण करतात आणि टेप्य किंवा 
बेटांवर रहाणाऱ्या मूळ रशिवाज्यांना, ते जरी त्या गणराज्यांशी संबंधित असले 
तरी ती पदवी धारण करण्याचा अधिकार नाहो. (६.२.३४ ) आपणास काल- 
यवनाच्या भोतोमुळे अंधक वृष्णी संघाने मथुरेहन हारकेस पलायन केल्याचे 
महाभारत सांगते. यादवांच्या मूळ वंशातील फक्त १८००० सदस्यांनाच 
सभेत बसायचा ब इतर राजकीय अधिकार भोगण्याचा हक्क होता. 
द्वारकेस यादवांनी वसाहत केली व त्या बेटावर रहाणारे आदिवासी त्यांचे 
गुलाम बनले. हेच सूत्र सांगते को हिमालयाच्या पायथ्याज्ञी रहाणाऱ्या 
लोकांना पण हा अधिकार नव्हता. काशिकासूत्र सांगते को ह्या अंधकवष्णींना 
राज्यपदाचा अभिषेक केला जात असे. जातकात पण लिच्छवींच्या पवित्र तळ्याचा 
उल्लेख आहे. तेथे जाऊन लिच्छवी स्वतःला राजपदाचा अभिषेक करून घेत 
असत. अंधक वष्णींच्या सुधम सभागृहात १८००० घादव होते. ( सभापवं 
१३.५५ ) लिच्छावोच्या सभागृहात ७७०७ राजे होते. 
यांच्या सभासद होते. सभागृहात प्रत्येकी ३०० व ७०० सभा 
४५४ व ५४३ सांगतात को कुरूच्या राज्यात ७०० रा 
राज्यांत साठ हजार क्षत्रिय राजे होते. 

वि बोंगाडं लेविन लिहितो, *“ पाणिनीच्या एका सुत्रांवर (४,१.१६८ ) 
भाष्य करताना पतंजली (२.२५२ )। सांगतो को शूद्रक मालव गणराज 
फक्त राजन्यांनाच क्षोद्रवय व मालव्य म्हटले जात असे. विगर्विहतीची णराज्यात 
चार वर्णात व स्वतंत्र आणि गुलाम यात विभागलेला होता. ग ने > 
बर्णाचे मिला क्षत्रिय वर्णाश्ञी त्या वर्णाचा क्सा संबंध ण मुक 
आधारलले होते. राज्याच्या सत्तेत किवा सत्ताधाऱ्यांच्या संख्येत बदल झाला 
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भारतीय गणराज्यांतील वणव्यवस्था ६५ 


तरी समाजरचनेत तसे फारसे व प्रगतिशील बदल घडन आले नाहोत. क्षत्रि- 
यांच्या वर्चस्वाचे महत्त्वाचे कारण त्यांचे सनिकसामथ्यं हे होतेच पण त्या- 
बरोबर राजसत्ता, जमिनीची सावजनिक मालको, सत्ताधाऱ्यांची स्वतःची 
खासगी मालको ह्यानी पण महत्त्वाची कामगिरी बजावली, ”* 

बोंगाड लेविनच्या मते “ गणराज्यातील वणरचना ब्राह्मण-क्षत्रिय-वश्‍य- 
शूद्र अशी नव्ह्ती तर क्षत्रिय-ब्राह्मण वेंडय शूद्र अशी होती. एका सूत्रात 
पाणिनी (५.३.११४ ) सांगतो कौ वाहिका देशात ब्राह्मण क्षत्रियांबरोबर 
रहात असत. ह्या तूत्रांवरचे काशिकाचे पृष्ठ ६६ भाष्य जास्त महत्त्वाचे आहे. 
ते सांगते को गणराज्यात क्षत्रियांना जास्त महत्त्वाचे स्थान होते आणि काही 
महत्त्वाच्या प्रसंगी ब्राह्मणांना पण क्षत्रियांवरोबरीचे पद मिळू शके." 

तरी पग ब्राह्मणांचे महत्त्व कमती नव्हते. गणराज्यात व नपराज्यात 
त्यांना मानाचे स्थान होते. ओंडुबराच्या नाण्यावर विशवासित्राचे चित्र आहे 
कारण तो त्यांचा पुरोहित होता. ब्राह्मण बऱ्याच धार्मिक विधोचे पोरोहित्य 
करोत असत. याबाबत गणराज्ये अतिहय परंपरावादी होती. गोतमबुद्ध वज्जींना 
त्यांच्या जुन्या देवस्थानांची कुलदेवतांची नभाने पुजा करावयाची सांगतो. 
(दोघ्घनिकाय २-७२-७५). पाणिनी पण त्याचा उल्लेख करतो. श्रीकृष्णाने पण 
गोवर्धन पर्वताची पुजा केलेली आपणास माहोत आहे. ब्राह्मण ह्यावेळी पुरोहित 
होते कौ नाहो हे माहोत नाही परंतु ते असावे असा अंदाज आहे. कारण ह्या 
सर्व आदिम कुलपरंपरा ब्राह्मणानी वेदिकधर्माच्या कक्षेत आणल्या होत्या. ब्राह्मण 
जवळ जवळ सवे श्रिक्षणकेंद्रांचे संचालन करोत असत आणि सर्व राजपुत्र च 
गणराजांचे पुत्र पण विविध विद्यापीठात शिकावयास जात असत. तक्षझिला 
हे त्यासाठो फार प्रसिद्ध होते. शिक्षणक्षेत्रातील त्यांचा एकाधिकार त्यांच्या 
वर्चस्वास कारणीभूत होता. 


ह्याच काळात अनार्य टोळ्याना आर्यांच्या वेदिक संस्कृतीत तामील करून 
घेतले जात होते. काही जणाला ब्राह्मण क्षत्रिय जातीमध्ये सामोल करून 
घेण्यात आले असले तरी बहुतेकांची रवानगी कद्र ब वेश्य ह्यांच्यातच करण्यात 
आली, पतंजली सांगतो को, क्षूत्रक-मालव गणराज्यात दासांना ब कमकारांना 
नागरिकत्त्वाचा अधिकार नव्हता. यावरून हे स्पष्ट होते की प्राचीन भारतीय 
गणराज्ये हो सत्ताधारी राजन्यांची हुकूमशाही ( 0117510177 ) होतो. प्रथम 
वसाहत करणारे क्षत्रिय गणच फक्त शक्‍तिज्ञाली होते आणि बेटांवर रहाणारे 
मूळ रहिवासी व पवंतीय लोक यांना कोणतेही अधिकार नव्हते. बहुतेक गणराज्ये 


आर्यांच्या वसाहती होत्या. 
त॑. भा. ५ 
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६६ नव भारत फेवरुवारी १९७६ 


गणराज्यात पण वर्णव्यवस्था अस्तित्त्वात होती. प्रा. शर्मा लि हितात को 
खाजगी मालमत्तेच्या कल्पनेबरोबरच वर्णव्यवस्था निर्माण झालो. शेतीच्या 
विकासानंतर जमीनदारीची आणि गुलामगिरीची पद्धत निर्माण झाली. * 
राजन्यांची जते शूद्र व गुलाम कल्लीत होते. वेदिक वाऊमयात वेश्यांना राजाचे 
'खाद्य ' म्हटले आहे. वंब्य हे छहान लहान जमिनीचे तुकडे कसणारे शेतकरी होते. 
त्यांची ञाजच्या वेश्याझी घुलना करण्यात अथ नाही. यांची परिस्थिती फारशी 
चांगली नव्हती पण त्यांना आर्य समजले जात असे. शूद्रांची परित्थिती तर 
जास्तच खराब होती. त्यांना वणव्यवस्थेत परिचरयेचे, सर्व वर्णांची सेवा करण्याचे 


, काया क 'ह्रांचा उल्लेख करतांना 
कांहोना आर्य व कांहोना अनायं म्हणतो. ( ११.४. १० ) पतंजली सांगतो कौ 
शूद्रांचे तीन प्रकार होते. आर्यांच्या समाजरचनेत सामील केलेले गद्र, न सामोल 
केलेले आदिवासी शूद्र ब अस्पृश्य. शद्रांच्या स्वत कि 


जात असे आणि पगार म्हणून त्यांना जेवण 
( ४.४.६८ ) सांगतो को कामगारांचा पगार अन्न रूपाने ? 
व जातक पण याचा उल्लेख करतात. शूद्रांची व दासांच 
चांगळी असणे शक्यच नव्हते. गणराज्यात व नपराज्या 
नव्हुता. समाजरचना तोच राहिलो. न 
भारतीय गणराज्यांच्या परंपरा लोकवादाच्या नव्हत्या. 
राज्यांनी संसदोय परंपरांचे पालन केले असेल, गणसभा 
असतील, त्यात संघमुख्यांवर टीका केली जाऊ शकत 
न्यायपद्धती बरोच उदारमतवादी व लोकशाहोवादी असेल पण हे सारे राजन्यां- 
साठो होते ! शूद्रांना व गुलामांना राजन्यांच्या व ब्राह्मणांच्या समान अधिकार 
मिळावेत अझ्ली मागणी कधीच केली गेली नाहो. महाभारतात तलाधार 
( १२.२५०.५४ ) गलामांना सहानुभूतीने वागवायचे सांगतो. गोतम अब 
पण हेच सांगतो, परंतु शूद्र हे मानव आहेत आणि त्यां क 


त तसा फारसा फरक 


भारतोय गण- 
स्वतंत्र आणि सावंभोम 
त असेल. लिच्छवोंची 


झाली नाही. कांहो लोकांचे विज्षेषाधिकार आपल्याला 
लोकांच्या अधिकारांची कल्पनाच येथे विकसित झाली 
अधिकार आणि कतंव्य यांच्यातील संघर्षाची कल्पना उदभ 


माहीत आहेत पण 
नाहो. भारतात 
बली नाही. येथे 
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अधिकारांकडे दुलंक्ष करण्यात आले भाणि कतंव्यावर भर देण्यात आला. 
कतंव्यच धर्म बनले. व्यक्‍तीची कतंव्ये त्या व्यवतीचा धर्म बनला. येथे 
ब्राह्मण क्षत्रियांना विशेषाधिकार होते. वेवय ज्नूद्रांना साधे मानव अधिकार 
पण मिळाले नाहोत. हिंदुधमंजास्त्रज्ञांनी लिहिलेल्या कायद्यांप्रमाणे एकाच 
गुन्ह्यांसाठी ब्राह्मणांना व शूद्रांना वेगवेगळ्या शिक्षा दिलेल्या आहेत. महा- 
भारतात ( १२. १०८ ) भोष्स सांगतात को संघमुख्यांनी धर्म व व्यवहार 
. ह्यांच्या साह्याने राज्य करावे. याचाच अर्थ असा को काही गणराज्ये ब्राह्मणांचे 
' धर्मज्ञास्त्र पाळोत होते. गणराज्य अनायं असले तर त्याचे कायदे परंपरावर 
आधारलेले होते आणि त्या परंपरा प्रतिगामी कुलपरंपरावर आधारलल्या 
होत्या. 


प्राचीन भारतोय गणराज्यांनी काही अवेदिक, बंडखोर तात्विक चळ- 
वळींना पाठिबा दिला असेल पण ब्राह्मणांना शिव्या देणे वेगळे आणि ठाद्राना 
मानवी अधिकार देणे वेगळे. बुद्ध सांगतो कौ गणराज्यांनी प्राचीन परंपरांचे 
पालन करावे; असे कोणतेही कायदे करू नयेत. जे प्रस्थापित कायद्यांच्या विरुद्ध, 
असतील, आपल्या कुलदेवतांची पुजा कराबी. महाभारत पण हे सांगते. काही 
पुरोगामी सुधारणा घडवून आणाव्या, आपल्या सभेतील सदस्यत्व जास्त सभ्ता- 
सदांना द्यावे, लोकांचे नेसागिक अधिकार मान्य करावे, ही भारतीय गणराज्यांची 
उद्दिष्टे कधीच नव्हती. ते परंपरा पालनावर उभे होते. संघटित राजन्यांची तो 
हुकूमज्नाही होती. प्रत्येक बाबतोत ते प्रतिगामी होते. त्यामुळेच ते नव्या शक्‍ती- 
शाली नृपसत्तांपुढे टिकू शकले नाहीत. ज्ञाक्य स्वत:च्या वंद्नाचे पावित्र्य ब 
शुद्धता राखण्यासाठी स्वतःच्याच वंशातील मुलीशी विवाह करीत असत ! 


प्राचीन भारतात झूद्रांनी किवा गुलामांनी सत्ताधार्‍यांविरुद्ध उठाव 
केल्याची फारशी उदाहरणे नाहोत. ज्ञाक्यांच्या राज्यात गुलामांनी बंड केल्याचे 
एकच उदाहरण सापडते. येथोल सत्तांतरे सत्ताधारी वर्गापुरतीच मर्यादित होतो. 
त्यामध्ये लोक फारसे सापडत नाहोत. प्राचीन ग्रौस, रोम व चौनमध्ये गलामांनी 
आणि शेतकऱ्यांनी प्रचंड उठाव केलेले आहेत. रोसमध्ये नागरिकांनी उमरावांद्ली 
भांडून काही मूलभूत अधिकार मिळविले आहेत. प्राचीन ग्रोसमध्ये पण नागरि- 
कांनी व गुलामांनी सतत उठाव करून झगडून काही अधिकार मिळविले आहेत. 
भारतात असे झाल्याचे उदाह्रण सापडत नाहो. अज्ञा प्रकारचे काहो उठाव येथे 
पण झाल असतील पण आपल्याजवळ तसा पुरावा नाहो. भारतात असे उठाव का 

झाल नाहीत हा खूप महत्त्वाचा प्रश्‍न आहे. 

उदक ग 
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प्रा. शर्मा सांगतात को धर्म व कम या दोन कल्पनांनी याबाबत खूपच 
महत्त्वाची कामगिरो बजावली आहे.” कमंसिद्धांत आजहो लोकांच्या मनात 
खोलवर रूजलला आहे. ह्या जन्मी आपण जे भोगत आहो ते आपल्या मागल्या 
जन्मीच्या पापांचे फळ आहे. पुढील जन्मी जर आपल्याला उत्तम जन्म मिळवायचा 
असेल तर चांगले वागले पाहिजे. धर्माप्रमाणे वागले पाहिजे. धर्माप्रमाणे वागणे 
म्हणजे स्वतःचा धर्म पाळणे, स्वतःचा धर्म पाळणे म्हणजे ब्राह्मणाने चांगला 
ब्राह्मण बनण, शूद्रान चांगला शूर बनणे-म्हणजेच सर्वांच्या लाथा खात, उष्टे अन्न 
चाखीत, फाटके कपडे घालीत सर्वांची सेवा करणे. फावल्या वेळात ते आपल्या 
कर्साला दोष देऊ दकतात. कमंकल्पनने सद्यपरिस्थितीतील दुरवस्थेची कारण- 
परंपरा त्यांच्या मनात रुजविली. 

वर्णव्यवस्था ही एक सेद्धान्तिक चोकट होतो. मारतात अनेक जाती होत्या. 
त्या काळात क्षत्रियांनी जिंकलेल्या वेगवेगळ्या गणांना निरनिराळ्या खेड्यात 
बसविण्यात आले. त्यांना त्यांच्या परंपरा पाळण्याचे स्वातंत्र्य होते. दोन खेड्यांचा 
फारसा संबंध येत नव्हता कारण आधथिकदृष्ट्या हो खेडी स्वायत्त होतो. मग एक 
होऊन सत्ताधाऱ्यांशी लढणे दूर. प्रत्येकाची कुलदेवते रोटेमिक परंपरा वेगळ्या 
होत्या. शूद्र अशी एक जात कधीच नव्हती. सवव वणं असंख्य जातीमध्ये विभागले 
गेले होते. डॉ. इंगेल्स लिहितो की भारतात ब्राह्मणांनी उदार धोरण अंगिकारले 
होते. त्यांनी शूद्रांना व वेड्याना ब्राह्मणांचा धर्म पाळण्याचा आग्रह केला 
नाही. ' ब्राह्मणांची हो सहिष्णुता ख्थरिचन व मुस्लीम धर्मांच्या संदर्भात लक्ष- 
णीय वाटली तरी त्यातील धूतंपणा डॉ. इंगेल्सला कळालेला नाही. अर्थात 
ख्थिश्‍चनांनी व मुसलमानांनी गुलामांना स्वातंत्र्य दिले नाही ही गोष्ट अला- 
हिदा पण येथे ब्राह्मणांनी ( म्हणजे प्रस्थापितांनी ) आपले विदोषाधिकार 
लोकांना द्यायचे मान्य केळे नाही. इंगेल्सचे संपुण विवेचन चक धारणेवर 
आधारलेले आहे. ब्राह्मणांनी वेगवेगळ्या टोळ्यांना त्यांच्या ज्म्या परंपरा 
पाळावयाचे स्वातंत्र्य देऊन आपले प्रतिस्पर्धी कमी केले. स्वत:च्या उच्च 
संस्कृतीपासून त्याना दूर ठेवले, त्यांचे हिदूकरण झाले ते वेगळ्या पद्धतीने 
महाभारत्‌ पुराण ह्यांच्यात त्यांनी त्यांच्या कल्पना परंपरा मिसळून त्याना ह्डि 
केले, महत्त्वाच्या प्रसंगी स्वत:ची उपस्थिती अपरिहाये केलो. त्यांच्या वेगळ्या 
परंपरा पोसण्यात आल्यामुळे टोळ्या स्वायत्त जाती बनल्या. एका राजकोय 
किवा सामाजिक कामासाठी कधीच एकत्र आल्या नाहोत. 

प्राचीन भारतात संपुण समाज व संपुण राष्ट्र ही कल्पना कधीच विक. 
सित झाली नाही आणि असली तरी तौ फक्त गणांसाठी च होती. प्रस्थापितांनी 
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भारतीय गणराज्यांतील वणव्यवस्था ६९ 


हाद्रांना स्वत:च्या उच्च संस्कृतीपासून दूर ठेवले, ग्रीसमध्ये तोत्र राजकोय हाल- 
चालीमळे व 018160) 8187७1४ मुळे गुलामांची परिस्थिती शूद्रांपक्षा वेगळी 
होती. गुलाम युद्धकंदी असल्यामुळे सुसंस्कृत होते. गुलाम सांस्कृतिक दृष्ट्या वरच्या 
दर्जाचे असल्यामळे ते देश, समाज व मलभत अधिकार वगरे कल्पनांच्या संदर्भात 
विचार करू हाकत असत. त्यामुळे संधी मिळताच त्यांनी उठाव केले. येथे ते दाक्य 
झाले नाहो. कारण जमीन कसणे, सेवा करणे, कुलदेवतांची पुजा करण यातच 
ठाद्र मग्न राहिले. नव्या कल्पना त्यांच्याजवळ कधीच फिरकल्या नाहीत. 
महाकाव्ये व पुराणें वणव्यवस्थेचे उदात्तीकरण करीत होते 
वणव्यवस्था जातीरूपांनी अजनही शिल्लक आहे. विरोधाभास असा को 
लोकज्ञाहीमुळे येथोल विविध जाती संघटित होऊन प्रेशर ग्रूप म्हणून काम करीत 
आहेत ! प्राचीन भारतीय गणराज्यात पण हो समाजव्यवस्था अस्तित्वात होती. 
तिच्यामुळे कोणतीच लोकज्ञाहीवादो कल्पना येथे विकसित झाली नाहो. ग्रीकांनी: 
व रोमनांनी तात्विक दृष्ट्या तरी माणसांचे नेर्सागक अधिकार मान्य केले होते 
पण भारतात हे झाले नाही. नव्या कल्पनाच येथे विकसित झाल्या नाहोत. 
जलमो वणंव्यवस्था बहुसंख्यांवर अत्याचार करोत हजारो वर्षे कायम राहिलो. 
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समाच््ा ! 
डॉ. मधुकर आष्टीकर 


प्राचीन काव्यशास्त्र 


हे पुस्तक लिहिले आहे संस्कृतचे निवृत्त प्राध्यापक श्री, र. पं. कंगल ह्यांनी, 
अनुदान दिले आहे साहित्य संस्कृति मंडळाने व प्रकाशनाचे श्रेय पदरी पडले 
आहे मोज प्रकाशनाच्या. संस्कृत काव्यज्ञास्त्रातील प्रधान सिद्धांताचा सामान्य 
सराठो वाचकाला परिचध करून देणे हा लेखकाचा उद्घोषित उदेश. लेखकाने 
या पुस्तकाला प्रबंध म्हटले आहे. संस्कृत काव्यज्नास्त्रात विलग, फुटकळ लिखाण 
नसले व प्रकरणे एकाच विषयाला वाहिलेली असलो तर त्याला प्रबंध म्हणतात. 
हो व्याख्या ल॑खकाने डोळ्यापुढे ठेवून ह्या पुस्तकाला प्रबंध म्हटले असाव. 

ग्रंथाची बांधणी करताना एतिहासिक बा सांप्रदायिक असा कोणताही 
एक दृष्टिकोन ठेवून विचार सांडलेले नाहोत. क्षेमंद्र, कुन्तक, स्य्यक, इन्दुराज, 
धनंजय, धनिकादींचे विचारधन अस्पृष्ट राहिल आहे. 


कालक्रम न राखणारा इतिहास 


पहिल्या! प्रकरणात प्राचीन संस्कृत काव्यज्ञास्त्राचा थोडा इतिहास कथन 
केलेला आहे. इतिहासाला कालक्रमाचे बंधन असावे असे वाटते, पण लेखकाने 
हा इतिहास सुचेल त्या क्रमाने कथन केलेला दिसतो. कारण “'वक्रोक्ति हे 
काव्याचे जीवित मानणारा कुन्तक ११ व्या शतकाच्या आरंभो झाला व ध्वनि- 
सिद्धांत मांडणारा आनंदवधन ९ व्या हतकात झाला. पण लेखकाने आधी 
वक्तोब्ति सिद्धांत मांडला गेला असे प्रतिपादिले आहे. आणि १०० वर्षाचा 
कमीतकमी काळ सध्ये असतानाहो प्राय: याच सुमारास ( वक्तरोक्ति सिद्धांत 
मांडला गेला त्याच सुमारास ) ध्वनिसिद्धांताची मांडणी करण्यात आलो असे 
विधान केलेले आहे! ( प्रा. का. शा. पृष्ठ २ ). बरे इतिहास मागेपुढे झाला 
तर होवो, पण ह्याच ओघात ध्वनिसिद्धांत मांडताना काही भोंगळ विधानही 
करण्यात आलेलो आहेत. जसे- “ ज्या काव्यात व्यञ्जना शक्तीच्या योगाने 
उयंग्य अर्थाची प्रतीति होते तेच काव्य उत्कृष्ट काव्य होय, अता हा सिद्धांत 
आहे. ” - हो उत्कृष्ट काव्याची व्याख्या बरोबर नाही. *इदमत्तममतिदयिनि- 
ब्यडगे वाच्याद ध्वनिरिति बुर्धघः कथितः ” हो व्याख्या किंवा “ यत्र व्यंग्यत्य 
ब्राधान्यं तत्रेव ध्वनिः ” हे आनंदक्‍्धेनाने पुनः पुन: बजावून सांगितलेले संत्र- 
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अक [पप &. 
वाक्य काय सांगते ? वाच्याथपिक्षा व्यंग्यार्थाचे ज्या काव्यात प्राधान्य असते ते 
गा _ ऱ्य. अशा उत्कृष्ट काव्याला ध्वनि म्हणतात. तसेच हे इुसरे विधानही 
अ ग > ६ >> काठ | न 
र ळ आहे. >या काव्याच्या व्यंग्यार्थापासून श'गारादि रसाची प्रती 
हाते तेच ध्वनिकाव्य सर्वोत्कृष्ट ठरविले आहे.” हे म्हणणे ज्ञास्त्रक्न म 
 आविव कप त्रा 
डी शडगारा(द रस हाच व्यंग्य असतो ब तो वाच्यार्थापासून उ्योशित होतो 
झळ  लक्यार्थापासुनही व्यजित होतो व त्याचे प्राधान्य असले ₹ ळी ते 
नकाव्य उत्कृष्ट ठरते, असे ध्वनिवाद्यांचे प्रतिपादन आहे त 


काही. आ न कंगले त्याचा अपवादभत ' अलक ? नावाने उल्ले 

मक त्त झ ल 

वी णी खटकते. बाकी आडायकथन सवसामान्यांसाठी ठोक ब क न 

शब्द, अर्थ आणि उक्ति : या वही 
1 प्रकरणातोल १; 

ठं. छा क्र गातील भाशय, उचित इाब्दांत व अत्य प 

ल्याबद्दल श्री, कंगले अभिनंदन ७ पा शोधा 

बळ अणिक "बनास पात्र आहेत. अभि | 
ना हो सात्र अथ निष्ठही होय हो ध्वनिवा 


लेखकान हेरलेलो दिसते. पण रूढिमूल लक्षणेचे उदाहर ह अयोतंत्राची. ओल 


च 


केलेला दिसतो. * कलिकृग: साहूसिक य हे 
औीणार ? लाव : तवे हि 
ह्‌ गी सावण्य, कुशल होच रूढमूल लक्षणेची सर्वसम्म वि 
| काल म्हणजे । कलिगडवासी ! असा जो लद "ममत उदाहरणे होत. 
रि स्वसिद्धये पराक्षेप: ! ह्या प्रकारच्या लक्षणेत मोडे अते र तगत तो 
कवा * सञ्चा: रि 

मचा: भाक्रोशन्ति* हो उदाह्रणे तसेच * कलि: 
उदाहरण होईल. ह्याच प्रकरणातील भामहाला स्व काल: साहसिकः हे 
की हे लेखकाचे विधान विवाद्य ठरेल. कारण कय मलकार त 
क त ते त्याले ' नालंकारतया मत: ! म्हणून स्पष्ट सांगित क क लात 
वोक्‍्ति बहृल मात्र तो तसे म्हणत नाहो. १ "गतलेले आहेत. स्वभा- 
अलकार प्रकरण : 


[ ल [कल्पने 

कग तत त गोववृशि सामान्य वाचकांना सहज समजेल 
* रसाद्यनगत: पवर नया ही विधाने अचूक केलेली नाहोत वम 
भलंकाराची ) केलो तिचा उग. हो स्पष्टोकरणात्मक व्याख्य प 
दश अनुप्रास रसहानिकारक होऊ मच वाजी 
कथन 
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करण्याकडे नसून आणखी इतरत्र आहे, - जसे गमक टाळावे यासाठी. - अन्यथा 
लाटासुप्रास म्हणज अनुप्रासच नव्हे असे म्हणण्याची पाळी येईल. म्हणनच ह्या 
व्याख्येवर भ्री. झळकोकरांचे भाष्य महत्वाचे ठरते. “ अनेन थमकव्यावत्तिः 
लाटानुप्रासे च नातिव्याप्तिः तात्पयंभेदप्रतिसंधानेन तत्रापि रसावगमविल- 
म्बात्‌ “ ( का. प्र. झळकोकर पृ. ४९४ ) उपमादो॥ांचे विवेचन करताना, 
हे स्वतंत्र मानण्याची गरज नाहो असे मम्मटाने म्हटले आहे. इत्यादी लेखकाची 
विधाने मूळ काव्यप्रकाशात ह्या लेखकानेच दिलेल्या काव्यप्रकाह १ ०-१४२ 
ह्या संदर्भाश्षी जुळत नाहीत. लेखकाची काहीतरी गल्लत झालेली दिसते. 


रसविचार : 

हे प्रकरण लिहिताना भराठी वाचकातोल सामान्यासाठी जर हा सारा 
खटाटोप असेल तर भरताच्या रससूत्रांचे भट्टलोल्लटादीनी केलेले विवरण श्री. 
झळकौकरानी सुस्पष्ट केलेले आहे व त्याचा मूळ आधार मम्मटाचे जे विवेचन आहे 
तेच दिले असते तर अधिक बरे झाले असते. विभाव स्थायींच्या आश्रयाने रहातात 
हे भरी. कंगले यांचे विधान अनाकलनीय होते ! तसेच उद्भटाने, तो चैतन्याचा 
भेद आहे, हे अत्यंत मोलिक तत्व सांगितले आहे, हे विसरता कामा नये, रससंबद्ध 
अलोकिकत्वाची कल्पना ह्यातूनच निर्माण झालो हे निःसंशय. भट्टलोल्लाच्या 
अनुसंधानाची, “ एक! ठिकाणी असलेली वस्तू दुसऱ्या ठिकागी असल्याची कल्पना 
होणे ” ही लेखकाने केलेली व्याख्या रसप्रतीतीच्या संदर्भात अत्यंत ढोबळ व 
झोंगळ वाटते. तसेच “ भोजाचा विशिष्ट शूऊगाररस म्हणजे कविगत प्रतिक्षा ” 
असा जो लेखकाने अथं केला आहे तोहो अव्याप्त आहे. यातून * परतत्वाचा 
स्पर्ष ' असलेले सवंगत ( कवि व श्रोता ) रसिकत्वच भोजाला अभिप्रेत आहे. 


ध्वनिसिद्धान्त 

ह्या प्रकरणांतील ढोबळ तपद्नील ठोक आहे. पण आनंदवर्धनाच्या ध्वन्या- 
लोकाचे नीट अवलोकन व आकलन लेखकाला करता आले नाही असे खेदाने 
म्हणावे लागते. प्रस्तुत पुस्तकाच्या पृष्ठ १२० वर लेखकाने आनंदवधंनाच्या 
विसंगत विधानांचा उल्लेख करून आनंदवर्धनाला जे दोषो ठरविले आहे, तो 
दोष खरा श्री. कंगले यांचाच आहे. शब्द व अथे ह्या उभयतांच्या शक्तीने निर्माण 
होणाऱ्या ध्वनीचे उदाहरण म्हणून श्री, कंगले यांनी “दृष्ट्या केशव गोपराग ... ” 
इत्यादि उदाहरण दिले आहे व ते तसे आनंदवर्धनाने दिले ब ते चूक आहे असे 
म्हटले आहे. पण हे उदाहरण आनंदव्धनाने दिल आहे हे जरी खरे असले तरी 
आनंदवधंनाने ते शब्दार्थोभयशक्तिमूलध्वनीचे उदाहरण म्हणून दिल आहे असे जे 
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श्री. कंगले म्हणतात ते मात्र सपज्षेल चक आहे. कारण आनंदवधंनाने ते उदा- 
हरण उभयशक्ति मूल ध्वनी जर पुन: वाच्य झाला तर सात्र तो ध्वनी नव्हे तर 
गुणीभूतव्यंग्य समजावा अस सांगून त्याचे उदाहरण म्हणन हा इलोक दिला आहे: 

“ शब्दार्थशक्त्याक्षिप्तो5पि ठपंग्यो$थेः कविना पुन: | 

यत्राविष्क्रियते स्वोक्त्या सान्येवालंकृतिध्वनेः || ध्वन्या २२२ 
शाब्दशवत्या, अर्थशवत्या, शब्दार्यशवत्या वा क्षिप्तोपि व्यडग्यो$्येः कविना पुनयंत्र 
स्वोक्‍त्या प्रकाशीक्रियते सो5स्मोदनुस्वानोपमव्यडंग्याद घ्वनेरन्य एवालंकार:। ” 
तत्र... उभयशवकत्या यथा, . , ' दृष्ट्या केशव गोपरागह्तया ” इत्यादो । 

“< दृष्ट्या केशव गोपरागहूतया । ” या इलोकांत श्रो. कंगले म्हणतात, 
त्याप्रमाणे गुणीभूत ,व्यंग्यत्वच आहे ,हे आनंदवधनाने म्हटलेलेच आहे. पहा, 
“: संचाक्षिप्तो$लडकारो यत्र पुनः शब्दान्तरणाभिहितस्वरूपः तत्र न ... ध्वनि- 
व्यवहार: । तत्र वक्रोवत्यादिवाच्यालडकारव्यवहार एव । यथा “ दृष्ट्या केशव 
गोपरागहूतया । एवं जातीग्रक: सर्व एव भवतु कामं वाच्यशश्‍लषस्य विषय: । ? 
( ध्वन्या, उद्योत २ कारिका २१ ब त्यावरील वत्ति। ) 

तसंच प्रस्तुत पुस्तकाच्या १२२ पृष्ठावर आनंदवबधंनाच्या लिखाणातील 
डुसरी एक विसंगती ल॑खकाने दाखविलो आहे ते म्हणतात, “ रस गोण स्वरूपात 
असला तरी तेथे ध्वनिकाव्याचाच प्रकार आहे असे समजावे. रसघ्वनि आणि 
रसवद्‌ अलंकार यात अन्यत्र प्रतिपादिलल्या भेदाशी हे विधान सवंथा सुसंगत 
नाहो हे उघड आहे. ” पृष्ठ १२२ प्रा. का. ज्या. पण होहि चूक आनंदवधंनाची 
नसून लेखकाच्याच संदर्भविरहित वाचनामुळे निर्माण झालेलो आहे. “ रसादि- 
तात्पर्यपर्यालोचनया पुनः ' ह्या ओळोचा मागला व पुढला संदर्भ असा आहे की, 

“ तत्र यस्प युक्ति-सहायता तत्र तेन व्यपदेशः कतंव्य: । 

न सववत्र ध्वनिरागिणा भवितव्यस्‌ |” जर एखाद्या काव्यात गुणीभतव्यंग्य 
व ध्वनि एकत्र आले असतील तर वाच्यार्थ व व्यंग्याथ ह्यापेकी प्राधान्य कुणाचे 
ते पहावे व “ व्यंग्यप्राधान्ये ध्वनि: व * व्यंगयगुणत्वे, वाच्य प्राधान्ये गुणी भत- 
व्यंगूयम्‌ । असे समजावे, असे आनंदवर्धन म्हणतो, मग म्हणतो को ह्या साऱ्या 
गुणीभूतव्यंग्य प्रकाराचे तात्पर्य वा पर्यवसान जर रसात होत असेल तर तो इलोक 
ध्वनीत पर्यवसित होईल, ते ध्वनीचे उदाहरण होईल. इलोकात रस गोण अस- 
ताना रसवद होतो ह्या. आनंदवधंनाच्या पु्वमताला इथे बाध कसा येतो ? 
आम्हाला तरी हे कळत नाही ! रस गोण स्वरूपात असला तरी तेथे घ्वनिसंज्ञक 
काव्याचाच प्रँकार आहे, असे समजावे, असे आनंदवर्धन कुठेच म्हणत नाही ! 
लेखकाला संदर्भ न गवसल्याने व त्याने उल्लेखिलेल्या घ्वन्यालोकांतील ३४० ह्या 
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इलोकावरोल पुढील वत्तीही नीट त वाचल्यामुळे श्री. कंगले यांना असा भ्रम झाला 
आहे. ह्या ३४० इलोकावरोल वत्ती अवय पहावी, “ तस्माद्‌ वाक्यं तत्र ध्वनिः, 
पदानि तु गुणीभूतव्यंग्यानि । ” ...... “£न च केवलं गुणीभूतव्यंग्यान्येव 
पदान्यलक्ष्यक्रमव्यंग्यध्वनेव्यंजकानि ... ... यत्र तु वाक्ये रसादि तात्पर्य नास्ति 
गुणीभूतव्यंग्येः पदेरुद्भासिते$पि तत्र गुणीभूत व्यंग्यतेव समुदायधर्मः । यया- 
राजानमपि सेवन्ते विषमप्पूपभुजजते । 
रमन्ते च सह स्त्रीसि: कुशलाः खलु मानवा: | इत्यादो । 

पदे गुणी भूतव्यंग्यात्मक पण वाक्यसारांश मात्र ध्वनिस्वरूप असतो हे आनंदाचे 
प्रतिपादन महत्वाचे आहे. शिवाय रस वा इतर ध्वनि देखील वाच्याथ, लक्ष्याथं 
व व्यंग्याय तसेच गुणीभ्‌तव्यंग्यानेहि व्यंजित होतात हे तर ध्वनिवाद्यांचे मुख्य 
प्रतिपादन आहेच. व त्याचीच चर्चा प्रस्तुत उदाहरणांनी केलेली आहे हे श्री. 
कंगले विसरले आणि आनंदवर्धनाची विसंगती दाखवायला सरसावले ! 

अनुमितीत ध्वनि अंतभूत होऊ शकत नाहो ह्याची ध्वनिवाद्यांकडून 
प्रतिपादित मुख्य कारणे न देता केवळ वाचकाला अन॒मितीचा प्रत्यय येत नाहो- 
म्हणून अनुमितीवाद स्वोकारता येत नाही, हे स्वत:चेच कारण लेखकाने दिले 
आहे! वाच्यार्थाने अलंकार व वस्तु सूचित झाल्यास तिथे गुणीभूतव्यंग्य 
प्रकारच नेहमी होतो आणि म्हणून “ अलंकारेण वस्तुध्वनि ? हा प्रकार 
संभवतच नाहो हे प्रतिपादन ध्वनिवाद्याच्या*दृष्टीने महत्वाचे होते पण त्याचा 
उल्लेख नाहो ! तसेच प्रस्तुत पुस्तकात व्यंग्यार्थाने सुचित होणारा दुसरा 
असा अलंकार मुख्यतः अतिदायोकित होय असे आनंदवर्धत म्हणतो असे उल्लेखिले 
आहे ! पण इथे अतिशयोक्ति शब्द मुख्यतः अलंकार या अर्थामध्ये नाहो हे 
तिथल्या संदर्भाने समजते. तसेच “ वाच्य स्वरूपात अलंकाराची योजना केलेली 
असता जेव्हा दुसऱ्या एखाद्या अलंकाराचे अथवा वस्तूचे सूचन होते तव्हा तो 
सद्धा गणीभतव्यंग्य काव्याचाच प्रकार '- अशी प्रस्तुत लेखकाने अत्यंत भोंगळ 
ब दिशाभल करणारी व्याख्या केली आहे व त्याच्या समर्थनार्थ आनंदव्धनाने 
“< संषा सरवेव वक्रोब्तिः । ” चा जो उल्लेख केला. तो दिला आहे. सुळात 
डुसरेच प्रतिपादन आहे! “ भामहे व दंडीला काव्यात रसाचे महत्वाचे स्थान 
असते, असे वाटले नाही, हेहि लेखकाचे विधान अत्यंत धाडसाचे आहे ! तसेच 
ध्वन्यालोक ग्रंथांत “ प्रारंभीच असे म्हटले आहे को, काव्यांपासून ज्या अर्थाचा 
बोध होतो तो वाच्य आणि प्रतीयमान ( व्यंग्य ) असा दोन प्रकारचा असतो. ” 
हे लेखकाचे प्रतिपादनही असेच भोंगळ व दिशाभूल करणारे आहे. ह्या प्रति- 
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यो$्ये: सह्दयरलाध्यः काव्यात्मेति व्यवस्थित: । 
वाच्य-प्रतीयमानाख्यी तस्य भंदो एभो स्मृतो ।। 
जो अथे सह्दयइलाघ्य असतो, त्याचे दोन भेद, ह्याचा अभिनवगुप्ताने अंश 
असा अथं घ्यावा म्हणून सांगितले आहे. प्रकार असा अथ घेऊ नये कारण ती 
महान चक ठरेल. ( नव्हे विदवनाथाने तसा अर्थ मुहासम घेऊन आनंदवर्धनावर 
टीका केलेली आहेच ). कारण-प्रतीयमानाथ वाच्यार्थांनच सूचित होत असतो. 
तेव्हा अर्थाचा वाच्य प्रकार, त्या प्रतीयमानाचा प्रकार कसा होईल ? श्रो. 
कंगले यांनी लोचन वाचावा म्हणजे त्यांची चक त्यांच्या लक्षात येईल. वास्तविक 
हा उल्लेख टाळताहो आला असता. कारण सववंसामान्यांना काव्यज्ञास्त्रोय 
सिद्धान्तांचा परिचय करून देताना ह्या विवाद्य नाजूक बाबींचा उल्लेख 
आवद्यक ठरू नये. 
कविव्यापार 

“< साधुकाव्यनिषेवणस्‌ ' असा पाठ अभिनवगुप्ताने लोचनात स्वीकारला 
आहे ( तो बरोबर नाही? ) व त्यामुळे हे सर्ब लाभ वाचकाला होत अस- 
ल्याचे गृहीत धरले आहे, ” हे लेखकाचे विधानही बरोबर नाहो. अभिनव- 
गुप्ताने घेतलेला “* साधुकाव्य-निषवणम्‌ ' हा पाठच योग्य असून त्यामुळे 
: निर्माण) व “ ध्रवण? हे दोन्हो अर्थ उपात्त होतात हे * उद्यानविवत्तो 
नामक काव्यालंकारावरोल टोकेत दाखविलेले आहे. * निषेबवणमिति पाठे सहृदय- 
कत्‌ंको रसास्वादपरिबयः कविकतेकः काव्यनिर्माण-यत्तरच ततन्त्रेणोपात्त इति 
वेदितव्यमभ्‌ ” ( उद्यानविवृत्ति पृ. २ ) त्यामुळे काव्य निर्माण करून कवीला 
कोत मिळते व श्रवणाने सहृदयाला आनंदप्राप्ती होते असे स्पष्ट लिहिले आहे. 
तेव्हा अभिनवगुप्ताने हे ' सव॑लाभ ' वाचकाला होत असल्याचे गृहीत धरले 
आहे हे कंगल्यांचे विधान चूक ठरते. 

:८ रसाच्या आविष्कारामुळे जुने अथंही नवीन भासतात. याची अनेक 
उदाहरणे आनंदवधनाने दिली आहेत. ? असे कंगले लिहितात पण लेखकाचे हे 
विधान ध्वन्यालोक नीट न वाचल्याचेच निदर्शक आहे. ग्रंथ वरवर चाळला 
असे स्पष्ट दिसते, कारण रसामुळे जुने अथ नवे भासतात असे कारिकेत जरी 
म्हटले आहे तरी वृत्तीमध्ये विवक्षितान्यपरवाच्यस्येव शब्दशक्त्युद्भवानुरणन- 
रूपव्यडग्यप्रकार-समाभ्रयेण नवत्वसम्‌ ” असे म्हणून आनंदव्धनाने उदाहरणे 
दिलीत ती स्व विवक्षितान्यपरवाच्यसंलक्ष्यक्रमव्यंग्यध्वनोमुळे जने अथ कसे 
नवे वाटतात ह्यांचीच ना; को लेखक म्हणतात तक्ली रसामुळे जने अथे नवे 
कसे वाटतात त्याची, पहा- 
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तस्येवाथंशक्त्युद्मवानुरणतरूपव्यंग्यसमाश्रयेण नवत्वम्‌॒ । यथा एवंवादिनि 

देवषा इत्यादि इलोकस्य- 

कुते वरकथालापे कुमार्यः पुल्कोद्गरस: । 

सूचयन्ति स्पृहासन्तलंज्जयावततानना: || 

इत्यादिषु सत्सु । ( ध्वन्या० उद्योत ४|४ वृत्ति ) 
अर्थात्‌ कारिका व वृत्ति आणि उदाहरणे ह्यांचा मेळ आनंदवधंनाने अनेकदा 
नोट घातलेला नाहो. तो ते करू हाकला नाही कारण उपलब्ध फुटकळ कारि- 
कांच्या आधारे त्यान आपला वृत्ति व उदाहरणखूप ग्रंथ लिहिला आहे, हे आम्ही 
आपच्या ' ध्वनितिद्धान्त ! ह्या ग्रंथांत विस्ताराने दाखविलेले आहे. ( पहा 
ध्वनिसिद्धान्त पृ. ६६ ते ९७ ) ह्विपदी, शम्या, रसिक, स्कन्धक आदि अभिनेया्थं 
म्हणजे संगीतिका, गीति नाट्य किंवा (006193 म्हणा होत. लेखक त्यांना 
नृत्याचे प्रकार म्हणतात ते तितकेसे उचित नाहो. 

पाइचात्य (11118) व भारतोय काव्यशास्त्र ह्यांच्या संबंधावरोल 

भाष्यहो अत्यंत एकांगी झालेले ब बाळबोध स्वरूपाच्या वादांची चर्चा त्यात 
आलेली आहे. प्राचीन काव्यज्ञास्त्रात 891101160 (101ल811 नाही हा मुख्य 
दोष दाखवावयाला हवा. 17०05 1?615011811165 चा कुन्तकाने सूत्ररूपाने 
केलेला उल्लेख लेखकाने द्यायला हवा होता. अँम्बिग्यईटीच्या तत्वाचा ध्वनीच्या 
संदर्भात विचार केला असता तर बराच नवा प्रकाळ लेखकाला टाकता आला 
असता. संस्कृतच्या परिभाषेबाबत ती जुनाट व दुर्बोध वाटते हे लेखकाचे मत फारसे 
पटत नाहो. त्या कालदृष्ट्या जुन्या आहेत ह्यात वाद नाही पण आढयदृष्ट्या 
आजहो उपयुक्त म्हणूनच तेवढ्याच ताज्या आहेत. आज नव्या जाणिवांच्या नव्या 
परिभाषा तयार करताना त्यांचा अमाप व अचूक उपयोग होतो हे कवि अनिला- 
दींनी चांगल्या प्रकारे प्रतिपादिलेले आहे. तिकडे लेखकाने लक्ष द्यायला हवे. एकूण 
हे पुस्तक मराठी वाचकांतील सामान्यासाठी म्हणावे तर अनेक ठिकाणो 
वाचकांची ह्या विषयाची पुर्वतयारी गृहीत धरलेलो आहे, ब ह्या ज्ञास्त्राच्या 
जाणकारासाठी हे पुस्तक आहे म्हणावे तर गलथानपणा व सूळ ग्रंथ नीट 
न वाचण्याची बेपर्वाई ह्यासुळे त्यांच्या पदरांत फार मोठो निराक्ला पडते आहे. 
ग्रंथसुचीतील पुष्कळशा ग्रंथांचा तर कवळ सचितच उल्लेख आढळतो. लेखकाची 
भाषा सात्र सुबोध व प्रवाही आहे. अनेक तपशील त्यांनी मेहनतीने गोळा कलेले 
आहेत व “ घागर से सागर ' भरण्याचा यंथामति अल्पस्वल्प धाडसी प्रयत्न 
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आपल्या जानेवारी अंकातला डॉ. ढेरे यांचा हा लेख उदबोधक आहे. त्याला . 


पुष्टिदायक आणि काही 1_ काणी विरोधक अशी पुष्कळ माहितो “ श्रीसोमनाथ- 
तीर्थ ” ( ले. गौतमबुवा पाठक ( नासिक स. १९५९ ) या ग्रंथात आलेलो 
आहे. तिजकडे डा, ढेरे यांचे लक्ष गेलेले दिसत नाही. 
शिवदर्शन ( कला डुसरी पृ. ४-२१ ) या प्रकरणातील बहुतेक माहिती 

डॉ. ढेरे यांनी वाचलो असती तर त्यांचा युक्तिवाद अगदो निराळ्या प्रकारे 
झाला असता. स्यल, जल, वायु आणि ज्योति अज्ञा चार प्रकारची लिंगे असतात. 
ज्योतींची पुजा भारतात आणि भारताबाहेर कोठे आढळते; हे सांगताना 
( पृ. ८ ) ज्योतिबाचा डोंगर ज्योतीचा असावा असे मत व्यक्‍त झाले आहे. 

रुद्र, सुर्य आणि अग्नी यांची एकरूपता दाखविणारी चर्चा (पू, १७-२१) 
हो विज्लेष महत्त्वाची ठरते. . 

श्री. गौतम बुवा पाठकानी काबूलच्या आसमाई मंदिराचा आणि बाकच्या 
देवळाचा उल्लेख केला आहे. पेकी आसमाईचे मंदिर मो स्वत: पाहिले असल्याने 
पाठकांना दुजोरा देता येतो. वेदर्मात सातवळेकराच्या सांगण्यावरून बाकच्या 
मंदिराची पुष्कळ माहिती व छायाचित्रे जमविली असल्याने पाठकांचे त्याबाबतचे 
म्हणणे रास्त आहे असे मो म्हणतो. 


| जोतिबाचा “ जोत” या शोतीच्या भवजाराझ्ी संबंध जोडताना 
डा. ढेरे यांनो थोडी घाई केलो आहे असे वाटते. त्या डोंगराचे नाव जोतबा 
असते तर डॉ. ढेरे यांचे म्हणणे रास्त ठरले असते. पण जोतिबा हे नाव 
असल्याने “ जोत ”ज्ली नाते जुळत नाहो. “हर”बा, ( हरि किंवा नरहरो 
ऐवजी ) कोंडबा, धोंडबा ( कोंडीबा, धोंडीबा ) हे पर्याय पत्करण्याची भा री 
विशेषनामांची प्रवृत्ति लक्षात घेता “ जोतबा ” आणि जोतिबा पाव 
फरक स्पष्ट जाणवतो आणि “ जोत ” पायावर रचलेला सारा तकं ढासळ जतो. 
जोतिबाच्या डोंगरावर जवळपास कुठे तरी ज्योति निघत असलो पाहिजे | 
जशी ती ज्योतिलिंगांच्या ठिकाणीही निघत असावी. म 
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“ केदार ” शब्द क्षेत्रवाचछ आहे खरा; पण ते साधे क्षेत्र नव्हे. 
पाण्याने भरलेले, तुंबलेले क्षेत्र असा विज्रिष्ट, अर्थ आहे. आणि उद्धृत 
उताऱ्यावरून त्याला पुष्टि मिळते. 


कार्तिकियाचे वाहून. मोर आणि सोर तर सपंभक्षक. म्हणन धान्य 
शांडारांवर, खेड्यापाड्यातील घराच्या नभितींवर ओबड धोबड का होईना 
मोराचे चित्र काढतात. अशा मयूरवाहनी कातिकेयाचा नागराजाशी निकटचा 
संबंध कसा जुळतो ? अय्यप्पन, ज्ञास्ता हा वास्तविक हरिहर पुत्र. हो कथा डॉ. 
ढेरे यास ठाऊक असावी. त्याचे भक्‍त कडक व्रत करणारे असतात; ४० दिवस 
अगदी काळे कपडे नेसून रहातात ... त्या हरिहर पुत्राशी इतर कोणाहो 
देवतेश्ी साम्य कसे आढळेल ? 

योगेरवरोबद्दलही उपपत्ति जरा घाईने लावलेली दिसते. नमदा किनारी 
भेडा घाट जवळ, खजुराहोच्या एका मंदिरात आणि ओरिसामध्ये हिराप्र 
आणि राणीपुर या दोन मंदिरांत अन्ना निदाल चार ठिकाणी ६४ थोगिनींच्या 
मूर्ती आढळतात. त्यांचा अभ्पास करून विविध मते पुढे आली आहेत. त्यांचा 
विचारही न करता योगेइवरीची इतक्या झटपट वासलात लावणे बरे नव्हे. 
खुद्द कोल्हापुरातल्या अंबाबाई ( महालक्ष्मी ) मंदिरात काही योगिनोींचो शिल्पे 
आहेत असे म्हणतात. 

रत्न ( त्ना ) गिरी हे नाव कुणी पेटंट घेतलेले दिसत नाहो. ओरिसात 
देखील ते बरेच विख्यात आहे. एवढ्यावरून कोकणातील रत्नागिरीश्ी 
त्याचे नाते कसे जुळविता येईल ? शिवाय ग्राम लामच गिरीवाचक असल्याने 
डोंगराला ते सहजच लावता येते. सिधमार्गे दर्यावर्दी रीतीने येणारांना पश्‍चिम 
किनाऱ्यावरील इतर पुष्कळ बंदरे आधी आणि सहज लागतील. रत्नागिरी हे तसे 
सोईचे बंदर नाहो. त्यावेळोही नसावे. म्हणन रत्नागिरीला सिधमधील जुने रहि- 
वासी उतरल- ते सिंदे होत, हे अनुमान तपासून घेतले पाहिजे, ते पटत नाहो. 
इराणातून पारशी देखील पड्चिम फिनाऱ्यावर उतरले. त्या सर्वाला इराणो- 
फार्सो-पारशी हे सामान्य नाव असले तरी त्यांची कुलनामे निराळी आहेत, हे 
: आपणास ठाऊक आहे. 
___ डॉ. ढेरेयांनी या सर्वं गोष्टोंचा विचार करावा आणि नंतर आपले मत 
व्यवत करावे, अज्ली नस््र विनंती करावी असे वाटते. 
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